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kanische Treffen (Encuentro Taller) zur Teologia India statt. Rund 200 Vertrete- Botschaft des IV. Lateinamerikanischen Tref-
fens: Okumenisches Treffen zur Teologia India —

200 Vertreterinnen und Vertreter aus Latein-
amerika — Zum Thema des Kongresses — Die

VOM 6. B1s zuM 11. M1 2002 fand in Asuncién/Paraguay das Vierte Lateinameri- INDIGENE THEOLOGIE

rinnen und Vertreter aus 45 verschiedenen. Ethnien Mittel- und Lateinamerikas,
Delegierte des Lateinamerikanischen Bischofsrates (CELAM), des Consejo Latinoame-

ricano de Iglesias (CLAI), Theologen und auslandische Giste berieten unter der Ein- vertretenen Ethnien und Gruppen — Einlading
ladung der Articulacion latinoamericana de Pastoral Indigena (AELAPI) iiber das | an alle Menschen — Die aktuellen Bedrohungen
Thema «Auf der Suche nach der Erde ohne Leid» und verabschledeten die nachfolgend —Die Relevanz der Mythen und der Traditionen
dokumentierte SchluBbotschaft. (Vgl. auch den Bericht von Thomas Schreijéck in dieser — Bekenntnis zum Gott Jesu Christi.

Nun‘!mer ) «Auf der Suche nach der Erde ohne Leid»: Be-

. l - richt iiber das 1V. Treffen zur Teologia India -

‘ - . Guarani als Gastgeber — Zur Mythologie und
AUf der SUChe naCh der Erde Ohne Leld Geschichtserfahrung der Guarani — Die Erde
) ’ : ‘ . ohne Leid — Zwischen Rea]jtﬁt.und utopischer
1. Als Gesandte unserer Gemeinschaften und unterstiitzt von unseren Hirten haben wir, Erwartung — Das Zusammenspiel von Okono-

Frauen und Ménner, Indigenas, Nachkommen der urspriinglichen Bewohner und Besit- mie und sozialer Organisation — Der Ablauf des

. L0 . . .. . Treffens in Paraguay — Die Vorgeschichte und
zer dieser Erde, die wir uns im Namen Gottes, der uns Mutter und Vater ist, fiir unsere die bisherigen Kongresse in Mexiko, Panam4

Volker elinsetzen, von dort, wo die Sonne aufgeht, bis dorthin, wo sie qntergeht, vom Rio und Bolivien— Angesichts weltweiter Globalisie-

Bravo bis nach Feuerland, versammelt, verbunden an Hénden und in den Herzen um rungsprozesse — Lesen der Zeichen der Zeit —

den Feuer-Wind des Geistes herum, um.eine gemeinsame Botschaft zZu formuheren auf Produktive Aneignung der Traditionen.

der Suche nach der Erde ohne Leid. o Thomas Schreijiick, Frankfur f/M

4. -

gc }f;f 'lqﬁis()ellg : Lzltemgme_}lkamsc‘lwn (?kugzmscll:en I\fVe(;k(sjtatt KongreB zur ml:i:ti)m NEUES TESTAMENT _
gie ist es der Traum von der Erde ohne Leid, der uns immer am Leben | pyie semiofische Kathedrale: Zu Gerd Theifens

gehalten hat, der uns hat aufstehen lassen, der uns vorwértsgehen a3t und der uns " | Theorie des Urchristentums — Durchbrechen

befihigt, unsere Schritte, unser Handeln, unsere Botschaft, unseren Glauben und unse- einer christlichen Binnenperspektive — Ein reli-

re Solidaritit zusammenzubinden. . gionswissenschaftlicher Ansatz - Von Mythos,

3. Diesen Weg gehen wir als Volker mit tausendjahngen Wurzeln und abstammend von Ethos und Ritus - Revitalisierung der Zeichen--

sprache der jidischen Religion — Nachstenliebe
und Demut — Demokratisierung und Aristokra-
tisierung — Der Weg zu einer autonomen Zei-

weisen Frauen und Minnern, Erbauerinnen und Erbauern des Friedens und der
Gerechtigkeit, SproBlinge und Antlitze Gottes, Téchter und S6hne der Volker der Ava

Guarani, Guarani, Guarani Kayow4, Nivacl¢, Ayoreo, Awd, Chamacoco, Mby'a, Tzot- .| chenwelt - Schaffung einer eigenen Grunderzih-
zil, Tzeltal, Raramuri, Chamula, Mayo, Maya, Mixteco, Nahuatl, Zapoteco, Qhechua, lung in der Evangelientradition —Die Krisen des
Kichua, Pastos, Toba Maskoy, Moxos, Guarayo, Toba, Pilaga, Wichi, Kolla, Mapuche, . Urchristentums - Die judaistische Krise — Die
Sateré:-Mawe, Tariano, Aymara, Cocama, Wanano, Satere Manes, Guana, Tariano, Herausforderung durch die Gnosis - Spannung

zwischen gegenkulturellem Protest und allge-
mein kulturellem Verantwortungsgefiihl — Die
Zeichenwelt wird zur Lebenswelt — Die architek-

Puhe’p'echa,'Maskoy, Guancé, Nasa-Paeces, Emberd, Maytapi, K’iche’, Kaqchik’el,
Q’eqchi. Wir alle sind in das Land der Guarani-Volker gekommen, zusammengerufen,

um uns auf die Suche nach der Erde ohne Leid zu machen. Wir haben unsere Zusam- tonische Metapher der Kathedrale:
menkunft damit begonnen, bei demjenigen, der Herrin und Herr der Erde ist, um Peter Reinl, Hermann-Josef Venetz, Fribourg
- Erlaubnis zu bitten, angesichts seiner Gegenwart unsere Botschaft zu verkiinden. Wir =

wissen uns zugleich der traditionellen Weise verbunden, den Tod zu deuten und den |+ KUNST .

Wert des Lebens zu erfassen, wie wir dies von unseren GroBmiittern und Grofvitern Spuren des Suchens und Gestaltens: Ein Blick
. auf das Werk der Bildhauerin Christine Stadler

gehort haben. (1922-2000) — Furor und Kraft - Die Zeit der

4. Wir sind Tochter und Sohne der Erde, deshalb haben wir 1hre Farbe. Wir sind Men- - Ausbildung - Die einsamen Entwiirfe — Das Ber-

schen mit bemaltem Gesicht, Trommeln und Federbusch. Wir stammen von den Vol- gende im Zentrum - Der «<homo politicus» und

kern ab, die ihre Botschaft gemeinsam formulieren und die ihr Herz bestirken, in des- der «homo ludens» —- Hinwendung zur Tierwelt.

sen Mitte das hellmachende und wirmende Feuer gegenwiirfig ist, in dem smh Himmel Beatrice Eichmann-Leutenegger, Muri b. Bern

und Erde vereinen. LITERATUR/THEOLOGIE

5..W1.r haben in diesen Tagen auf tieffa Weise unsere in?igene Sp.iritualitéit erfahren, da Weltkuddelmuddel, Gotteswahnsinn: Zu einer
wir eingeladen waren, gemeinsam mit den Guarani-Vélkern, mit unseren Schwestern Studie von K.-J. Kuschel — Rebellische Gebete
.. -und Briidern aus der Siidhilfte des Kontinents (Cono.Sur), der Andenregion, aus dem-. |. . aiis der: Matratzengruft —' Krankheit, Schmerz
- Amazonasbecken und Mittelamerika diesen festlichen AnlaB zubegehen. So-begriiiten:;. | .. und die Literatur —-Wider die Tabuisierung der -
- wir Vater Sornne, ehrten.und,kiiBten. die Mutter Erde und reinigten unseren Geist und.. |+ Gotteskritik.. . Christoph Gellner, Luzern

machten unser Herz wiirdig, um die Theologie unserer Volker iiber den, der Mutter.und

Vater des Leb . P T ' NACHTRAG

a e_[ s e, ens ist, angemessen zu formu ‘eren. L. . . Certeau im Plural: Ein mternatmnales Netzwerk
6. Die Uberlieferung unserer Vorfahren, die uns bis in die Gegenwart begleitet, der von Forschern und Lesern — Treffpunkt im In-
Mythos, ist ein Wort voller Traume und Hoffnungen, das Orientierung gibt auf dem Weg ternet — Neuerschemungen in Frankreich.

unserer Volker zur Erde ohne Leid, zur blilhenden Erde. Die Erde erndhrt uns, aus ihr Nikolaus Klein
. | .
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sprieBen die Heilpflanzen, aus ihr quillt das Wassér, das uns .

. Leben schenkt, sie ist die Mutter der Baume, der Steine, der
Menschheit und von allem Seienden. Nach unserer Tradition ist
das, was die Erde uns gibt, der ganzen Menschheit anvertraut und

. steht zu ihr in einem reziproken Verhiiltnis.

7. Die Erde, dieses groBe Haus aller Volker der Menschheit, ist
bedroht, entweiht und vermarktet durch neoliberales. Denken,
das ihr Schaden zufiigt, indem man das Wasser und die Luft ver-
giftet, Wilder und Berge dem Erdboden gleichmacht und dam1t
zugleich die Menschheit.

8. Es sind verschiedene Bedrohungen, die unseren Volkern Stei-
ne in den Weg legen und diesen untergraben. Die schlechten
Regierungen und die Michtigen dieser Welt haben unsere Vol-
ker in Hunger, Krankheit und Elend gestiirzt. Sie haben unser
Antlitz verunstaltet und unsere Herzen pervertiert. Dieses ent-
menschlichende System nimmt verschiedene angenehme und
begehrenswerte Ausdrucksformen an, um uns von den Spuren
abzubringen, die uns die Richtung weisen hin zur Erde ohne
Leid. Dieses System ist wie eine Fiichsin, die hinterlistig ihre
wirklichen Interessen verbirgt, um uns zu verfiithren. ,

9. Die Institutionen und Organismen des Neoliberalismus, die
Handel betreiben und die Giiter der Mutter Erde, die fiir die
ganze Menschheit bestimmt sind, zweckentfremden, mochten die
Zukunft verschlingen, die in unseren Tochtern und Sohnen,
Frauen und Minnern und in den alten Menschen présent ist, wie
eine bosartige Schlange, um sie zu einem anderen, unseren Voél-
kern fremden und wertleeren Lebensstil zu verleiten.

10. Wir sind uns des Beitrags und der Segnungen der Menschen
nicht indigener Herkunft bewuf3t, die die gleiche Sehnsucht nach
Zukunft fiir unsere Volker haben; sie teilen uns das Beste von
sich und ihrer Weisheit mit, um mit uns zusammen eine Erde
ohne Leid zu gestalten. Diese Frauen und Ménner sind unsere
besten Verbiindeten.

11. Unsere Mythen sprechen von den Kampfen zwischen Gut und

Bose, die sowohl in unseéren Gemeinschaften als auch in jeder und,

jedem selbst stattfinden. Aber dariiber hinaus lehrt uns die Uber-
lieferung Verhaltensmoglichkeiten, um alles Ubel der Mensch-
heit gegeniiber einzuddmmen, offen zu legen und abzuwenden.

12. Diese Zusammenkunft, die sich durch die lebendige Prisenz
vieler Sprachen, Kulturen, Spiritualititen und Triume ausge-
zeichnet hat, zeigte uns, daB} die Einheit der Volker moglich ist

<’<Auf der Suche nach der Erde ohne Leid»

und daB in 8kumenischen Feiern unsere Glaubensweisen unter

EinschluB der Verschiedenheit veréint werden konnen. Bei
dieser Zusammenkunft konnten wir unsere Lieder und unsere

- gemeinschaftlichen Anstrengungen zum Ausdruck bringen, um

unsere je eigene Geschichte mit der anderer zu verkniipfen und
den Weg gemeinsam fortzusetzen in Richtung auf ein Morgen
des Lebens in Fiille.

13. Wir Indigenas miissen uns die Werkzeuge des Systems an-
eignen. Nachdem wir 500 Jahre davon ausgeschlossen wurden,
unsere Zukunft zu gestalten, haben wir uns aufgemacht, das Tod-
bringende von dem, was unseren Volkern Leben gibt, unter-
scheiden zu lernen. Wir bekraftigen erneut das Fest als heiligen
Raum und gotterfiilite Zeit, die uns versohnt, verschwistert und
uns im Teilen bestarkt.

14. Unsere Mythen erinnern uns daran, dal wir unser Wissen ver-
mehren kénnen, wenn wir unsere Sprache gebrauchen und sie
weiterentwickeln — doch nie ohne die Einbeziehung des Rats der
Altesten. Im geschwisterlichen und respektvollen Dialog und mit
unserem eigenen’ beispielhaften Verhalten miissen wir unsere

" durch die Verfiihrungen des Neoliberalismus gefangenen Fiihrer

zuriickgewinnen und sie dazu einladen, aufs neue auf die Stimme

"ihrer Volker, ihrer Gemeinschaften, der Ratsversammlungen

und auf die Ratschlige der Altesten zu hiren.

15. Gott Mutiter und Vater, GroBmutter und GroBvater site un-
sere Volker in diese Erde, auf dal wir zur Bliite gelangen. Auch
wenn wir Blumen aussden, sden wir zugleich die fiberlieferte
Weisheit unserer Volker, denn nur in der blithenden Erde kann

Menschsein die Wiirde des Personseins erlangen und unser Herz

veredelt werden. Und es ist diese bliihende Erde, wo die ganze
Schopfung und alles Seiende wieder kostbar, schon strahlend,
wahrhaft, reichhaltig und lebendigmachend wird.

16. Wir erkennen voll Dankbarkeit diejenigen an, die uns. in
Treue zu ihrem Glauben und zum Wort ihrer Kirchen auf un-
serem Weg zur neuen Erde und zum neuen Himmel solidarisch

- begleiten.

17. Wir Indigenas — Frauen und Manner - bezeugen, daf} der
Gott Jesu Christi schon immer in unseren Kulturen gegenwirtig
war und wirkte. Erst spéiter wurde er uns im Evangeliuin verkiin-
digt. Mit ihm und mit unseren Martyrern, die ihr Leben fiir unse-
re Volker gaben sind wir auf dem Weg und auf der Suche nach '
der Erde ohne Leid. :

IV. Lateinamerikanischer Okumenischer KongreB zur «Teologia India» in Asuncién/Péraguay

Der Titel dieses Beitrags entspricht dem Thema des IV. Oku-
menischen Lateinamerikanischen Kongresses zur Indianischen

Theologie, der vom 6. bis zum 11. Mai 2002 in Asuncién/Para-

guay stattfand.

Im Rahmen der Eroffnungsfeierlichkeiten nahm der in Paraguay
lebende und arbeitende Guarani-Forscher Bartomeu Melia die
Grundlinien des Kongrethemas in den Blick und wies aufgrund
solider wissenschaftlicher Erkenntnisse darauf hin, daB} die Suche
nach der Erde ohne Leid seit jeher — also auch schon vor der spa-
nischen Eroberung des lateinamerikanischen Kontinents —in der
Kultur und Mythologie der Guarani eine zentrale Rolle spielte.!
Die Erde ohne Leid bezeichnet die Utopie der Guarani und ist

damit in gewisser Weise ein idealer Ort, doch zugleich ein Ort, -

der auf dieser Erde real werden soll und kann. Den Menschen als
den Bewohnern-dieser Erde ist es damit aufgetragen, nach der
Erde ohne Leid zu suchen und sich fiir ihre Verwirklichung aktiv
einzusetzen. Entscheidend ist, da die Erde ohne Leid nicht eine
Paradiesvorstellung jenseits der konkreten Lebenswirklichkeit
im Blick hat bzw. einen Zustand nach oder iiber dem Leben be-
schreibt. Dieser konkrete bzw. horizontale Bezug konstituiert

! Vgl. hier und im Folgenden: B. Melia, La Utopia Guarani Evangeli-
zadora del Cristianismo. Unverdffentlichtes Manuskript. Asuncién 2002.
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sich in der Kosmovision der Guarani als Interrelation von drei
Raumen bzw. Dimensionen. Zunichst ist es die Erde, auf der sich
das Leben im Ganzen ereignet und zu dem alle lebenserhalten-
den Tatigkeiten und die Ertrage der Natur gehoren. Sodann ist
die Erde der Raum der Landwirtschaft und des Ackerbaus und
schlieBlich ist diese Erde das Dorf, in dem sich das Leben der
sozialen Gemeinschaft abspielt, in dem soziale Beziehungen und .
Organisationen, Zusammenkunft und Feste ihren Platz haben.
Aus dieser Kosmovision der Guarani stammt die Utopie der per-
fekten Beziechung bzw. der Balance dieser Bereiche, fiir deren -
Verwirklichung sich die Guarani-Volker einsetzen.

Sowohl fiir die Okonomie wie auch fiir die sozialen Beziehungen
garantiert das Prinzip der Reziprozitit ihr Funktionieren und

‘dokumentiert damit den hohen Realitdtsgehalt dieses Prinzips.

Deshalb kommt der Rolle der Gemeinschaft absolute Prioritét
zu, wihrend der Ichbezug im Sinne eines okzidentalen Indi-
vidualititsdenkens fast vollstindig ausféllt.2 Seine hochste Aus-

2 Dies taucht als Grundzug der indigenen Gemeinschaften immer wieder

" auf. Vgl: exemplarisch dazu fiir die Kultur der Maya-Tojolabales die weg-

weisende Arbeit von C. Lenkersdorf, Leben ohne Objekte. Frankfurt/M.
2000. Vgl. fiir den andinen Kulturraum: J. Estermann, Andine Phllo-
sophie. Frankfurt/M 1999.

!
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drucksform findet dieses reziproke Gemeinschaftsdenken in der
Fiesta, in der nicht nur die gemeinsame Mahlzeit im Zentrum
steht, sondern ebenso der Gesang und der Tanz.

Dieses mythologische Denken, das in einem jahrtausendealten
Lebenswissen wurzelt, bildet die Grundlage fiir die theologische
Deutung von Wirklichkeit der Guarani. Wirklichkeit und Utopie
kommen im Mythos zur Sprache. Seine Wahrheit steht nicht der
des Logos unvereinbar.gegeniiber, sondern ergénzt diese und
bereichert sie vielfach, besonders vor den Herausforderungen der

neoliberalen Rationalitit im Horizont weltweiter Globalisie- -

rungsprozesse. In diesem Sinne spricht Melia von der evange-
lisierenden Kraft der Utopie der Guarani fiir das Christentum.’
In narrativen Kulturen begegnen die zentralen Werte und Tradi-
tionen der indigenen Volker und Gemeinschaften im Mythos. In
ihm spiegeln sich ihre Kosmovisionen und Utopien, die gegen-
wirtig neu ins theologische und kirchliche BewuBtsein treten und
nicht nur fiir die indigenen Vélker und ihre Theologien von gréB-

ter Aktualitdt und Bedeutung sind.* In diesem Sinne ist der Bei-

trag der indigenen Theologien auch in weltkirchlicher Perspek-
tive nicht hoch genug zu veranschlagen. Dennoch verstehen sich

ihre Beitriige nicht als endgiiltige Resolutionen, sondern als Aus- -

- druck dessen, woriiber sie reflektiert haben und wofiir sie einste-
hen. Sie libergeben ihre Ergebnisse in der Hoffnung, etwas von
der Freude an ihrer Arbeit und ihre Hoffnung an alle Menschen
und als Impuls in weltkirchlicher Perspektive weitergeben zu
konnen.
) !

Das Treffen ih Parégnay

DaB die Suche nach der Erde ohne Leid, ohne Schmerz, ohne
Krankheit und ohne andere Arten von Ubel Thema des dies-
jahrigen kontinentalen lateinamerikanischen Kongresses zur
indianischen Theologie sein konnte, wird vor diesem Hinter-
grund einsichtig. In den Einleitungspassagen der Schluibotschaft
des Kongresses formulieren die Delegierten daher:

«Als Gesandte unserer Gemeinschaften und unterstiitzt von un-
seren Hirten haben wir, Frauen und Miinner, Indigenas, Nach-
kommen der urspriinglichen Bewohner und Besitzer dieser Erde,

die wir uns im Namen Gottes, der uns Mutter und Vater ist, fiir -

unsere Vélker einsetzen, von dort, wo die Sonne aufgeht, bis
- dorthin, wo sie untergeht, vom Rio Bravo bis nach Feuerland,
versammelt, verbunden an Hénden und in den Herzen um den
Feuer-Wind des Geistes herum, um eine gemeinsame Botschaft
zu formulieren auf der Suche nach der Erde ohne Leid. Auf
diesem 4. Lateinamerikanischen Okumenischen Werkstatt-Kon-
gref3 zur indianischen Theologie ist es der Traum von der Erde
‘ohne Leid, der uns immer, am Leben gehalten hat, der uns hat
aufstehen lassen, der uns vorwirtsgehen 148t und der uns be-
fahigt, unsere Schritte, unser Handeln, unsere Botschaft, unseren
Glauben und unsere Solidaritit zusammenzubinden.»?

Der KongreB in Paraguay (6. bis 11. Mai 2002) verstand sich als
Fortschreibung der Tradition und Geschichte, die mit dem ersten
KongreB zur. indianischen Theologie in Lateinamerika {16. bis
23. September. 1990) in Mexiko begann, 1993 in Panama (29. No-

3Fiir die Bereiche Erziehung und Sprache vgl. B. Melia, Das Erzichungs- -

system einer Guarani-Gruppe in Paraguay, in: Th. Schreijick, Hrsg., Reli-
gion im Dialog der Kulturen. Miinster/Westf. 2000, S. 91-97; Ders., Bilin-
guismus oder eine dritte Sprache? Dialog und Synkretismus. ngmstlsche
und kulturgeschichtliche Uberlegungen am Beispiel der Guarani, in: ebd.,
S. 99-106; vgl. weiterhin: G. Chamorro, «Tupi or not Tupi». Sprache und
Erfahrung der Guarani als Beitrag zur Globalisierungsdebatte, in: Th.
Schreijéck, Hrsg., Religionsdialog im Kulturwandel. Miinster/Westf. 2002
(im Erscheinen).

4 Grundfalsch wire die Annahme, die indigenen Mythen seien pagan oder
gar hiiretisch, sodaB sie um des kulturellen und religiésen Fortschritts wil-
len durch Evangelisation und Katechese zerstort werden miifiten. Viel-

mehr stellen die Mythen das kulturelle. Gedéchtnis der indigenen Vilker

dar, ihren «Schliissel zum Leben». Vgl. C. Mesters,; Consideraciones sobre
la Catequesis de los Pueblos Indigenas. Santiago de Chile 1986.

5 SchluBdokument, Nr. 1 und 2. Auf Einladung der Veranstalter habe ich
an diesem KongreB teilgenommen und die Ubersetzung aus dem Spani-
schen auf der Grundlage der KongreBdokumente vorgenommen.
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vember bis 3. Dezember) weitergeschrieben wurde und zum drit-
ten Mal in Bolivien (24. bis 30. August 1997) stattfand. Die dies-
jahrige Veranstaltung fand in-Ykua Sati, einer Bildungs- und Be- -

* gegnungsstitte am siidostlichen Stadtrand von Asuncién/

Paraguay gelegen, statt.5-
Auf Einladung der Articulacion Ecumenica Latinoamericana

.de Pastoral Indigena (AELAPI) kamen Teilnehmerinnen; und

Teilnehmer aus den fiinf Regionen des Kontinents, ndmlich aus
Mittelamerika, der Karibik, den Anden, dem Amazonasgebiet,
aus der Siidhalfte Lateinamerikas (Cono Sur) und Delegierte des
Consejo Latinomericano de Iglesias (CLAD).

Mehr als 200 Vertreterinnen und Vertreter aus 45 verschiedenen
Ethnien der genannten Regionen, ferner theologische bzw. pa-
storale Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter aus diesen Gemein-
schaften, aber auch Bischife und Beauftragte des lateinameri-
kanischen Bischofsrats' (CELAM) und einige Giste aus dem
internationalen Ausland kamen zu diesem Kongre zusammen.
Die Koordination lag in den Hianden einer nominierten Gruppe
von Représentanten der genannten Regionen und von CLAL
Gearbeitet wurde im Stil einer Gesprichswerkstatt sowohl im
Plenum als auch in GroB: und Kleingruppen, die sich entweder
nach regionaler Herkunft oder themenorientiert zusammenfan-
den. Vertreterinnen und Vertreter einzelner Regionen waren im

. tiglichen Wechsel fiir die Gestaltung des Programms zustindig,

das durch ein regional authentisches indigenes' Ritual an ]edem< '
Morgen und an jedem Abend gerahmt wurde.

Angesichts weltweiter Globalisierungsprozesse

Als Grundlage fiir die gesamte Arbeit dienten Dokumente (so-
genannte «Aportes»), die vorab von Kommissionen der Pastoral
Indigena in den einzelnen Landern zum Thema erarbeitet wor-

. den waren. Diese ethmsch-perspektmschen und kontextuellen

Vorarbeiten fokussierten vorrangig Herausforderungen vor dem
Hmtergrund des Aufeinandertreffens und Wandels der Kulturen
und die Sorge um das gelingende Menschsein im Horizont von
Neoliberalismus und weltweiten Globalisierungsprozessen. Die

szenische Interpretation und Erlauterung zentraler Mythen aus

allen genannten Regionen als lebensnaher Einstieg in den ge-
samten Arbeitsproze3 machte anschaulich, daB3 sie diese Proble-
me als zeitlose Wirklichkeiten abbilden und das Potential fiir.
zeitiibergreifende Losungsansitze besitzen. So haben beispiels-
weise fiir den Bereich des Cono Sur die Mapuche den Mythos
von der Uberschwemmung (Urflut), die Reprisentanten des an-
dinen Kulturraums den Mythos vom reichen und vom armen
Bruder und die Vertreterinnen und Vertreter Mittelamerikas
den Mythos von der kinderfressenden Schlange und eine Gruppe

‘der. Guarani den-von der hinterlistigen und verfithrenden Fiich-

sin dargestellt. Allen Mythen gemeinsam ist das Thema des guten
und gelingenden Lebens, das sich immer in Beziehung der Men-
schen untereinander, insbesondere zu den Vorfahren, zur Natur,
und zu den Tieren, aber auch zu Flora und Fauna, zur Himmels-
welt-und zu den Naturphénomenen, ereignet. Das ausgedeutete
Beziehungsverhiltnis des Menschen zu diesen Bereichen hat die
Funktion, den Weg zum besseren Leben, das niemals mit dem
Tod endet, zu erschlieBen. Ein immer wiederkehrendes Motiv ist
die Sorge um und die Schaffung von Gerechtigkeit. Die Bedeu-
tung der Mythen wird im SchluBdokument unterstrichen: «Unse- -
re Mythen sprechen von den Kdampfen zwischen Gut und Bose,
die sowohl in.unseren Gemeinschaften als auch in jeder und -
jedem selbst stattfinden. Aber dariiber hinaus lehrt uns die Uber-

6 Zur Genese, zum aktuellen Stand und zu den Kontexten der indigenen
Theologie .vgl. E. Lépez Hernandez, Teologia India. Antologia. Cocha-
bamba 2000; A. Durand, E. Lépez Hernéndez, Sagesse indigéne. La théo-
logie indienne latino-américaine. Cerf 2002; N. Sarmiento Tupayupanqui,
Caminos de la Teologia India. Cochabamba 2000; E. Steffens, Die Theo-
logien der indianischen Vélker Abia Yalas aus der Sicht ihrer Subjekte, in:
Jahrbuch fiir kontextuelle Theologien 2001, S. 193-220; Zum III. Kongre
1997 in Cochabamba (Bolivien) vgl. den Bericht von Ch. Lienkamp,
Indianische Weisheit, Quelle der Hoffnung, in: Orlentlerung 61 (1997)
S. 246ff. .
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lieferung Verhaltensmoglichkeiten, um alles Ubel der Mensch-
heit gegeniiber einzuddmmen, offenzulegen und abzuwenden.»’
Die Erfahrung, daB3 alles von dem Géttlichen oder Gott umfan-
gen ist und von ihm abhingt, begriindet die Wichtigkeit des Ge-
bets, des Ritus und der Vergebung der Menschen untereinander.
Zur historischen Hypothek, die das Aufeinandertreffen der indi-
genen Kulturen Lateinamerikas mit dem Christentum mit sich
brachte, und zu deren Aufarbeitung formuliert das SchluBdoku-
ment als Hoffnungsperspektive: «Wir sind uns des Beitrags und
. der Segnungen der Menschen nicht indigener Herkunft bewuft,
die die gleiche Sehnsucht nach Zukunft fiir unsere Volker haben;
sie teilen uns das Beste von sich und ihrer Weisheit mit, um mit
uns zusammen eine Erde ohne Leid zu gestalten. Diese Frauen
und Manner sind unsere besten Verbiindeten.
Wir erkennen voll Dankbarkeit diejenigen an, die uns in Treue
zu ihrem Glauben und zum Wort ihrer Kirchen auf unserem Weg
zur neuen Erde und zum neuen Himmel solidarisch begleiten.
Wir Indigenas — Frauen und Minner — bezeugen, daB8 der Gott
Jesu Christi schon immer in unseren Kulturen gegenwirtig war
und wirkte. Erst spéter wurde er uns im Evangelium verkiindigt.
Mit ihm und mit unseren Mirtyrern, die ihr Leben fiir unsere
Volker gaben, sind wir auf dem Weg und auf der Suche nach der
Erde ohne Leid.»® :

Indigene Identitit im lateinamerikanischen Kontext

Vor diesem Hintergrund wird verstidndlich, daB ungerechte
Landverteilung, Unterdriickung der traditionellen bzw. indi-
genen Kulturen und Religionen, Ausbeutun\g der natiirlichen
Ressourcen, Terror und Gewalt, Marginalisierung und soziale
Probleme der Bevolkerungsmehrheit, Arbeitslosigkeit, aber auch
Bildung und Erziechung, Politik, Medien und Offentlichkeit,
Gesundheit, Okologie, die Situation der Frauen und der Jugend
sowie die Rolle von Theologie und Kirche und ganz besonders
die Frage nach den Chancen der Entwicklung einer indigenen
Identitit im lateinamerikanischen Kontext die vorrangigen The-
men waren, wenn es um die Kraft und die Chancen indigener
Weisheit und Tradition in Entwicklungsfragen fiir Gegenwart
und Zukunft ging.

Angesichts der Identitétsfrage bildete insbesondere die Sorge um

den Verlust der indigenen Sprachen den Kern der Diskussionen. .

Um diesem entgegenzutreten, bedarf es der politischen Durch-
setzung bilingualer Erziehung. Dazu sind Dialog und Koope-
ration der einzelnen indigenen Gemeinschaften mit anderen
indigenen Organisationen und Personen unverzichtbar. Ferner
gehort dazu der Anschluf3 der indigenen Organisationen an zivil-
gesellschaftliche Einrichtungen und die Beteiligung an Staat und
Regierung, was als Desiderat festgestellt und als interne Gefahr
in den jeweiligen Staatswesen analysiert wurde. Ihr korrespon-
diert als externe Bedrohung der Ausschlul von internationaler
Partizipation. Als hochproblematisch fiir die Entwicklung indi-
gener Identitdt wurde in den lebensweltlichen Analysen der Vor-
marsch des okzidentalen Individualismus erkannt. Diesen gilt es
hinsichtlich der oben genannten Kommunikations- und Hand-
lungsfelder bewuf3tzumachen und ihm mit Hilfe der eigenen in-
digenen Kosmovisionen ein zukunftsfahiges alternatives Lebens-
projekt entgegenzusetzen.® Dieses zentrale Anliegen kommt
auch in der SchluBbotschaft uniiberhérbar und programmatisch
zur Sprache: «Wir Indigenas miissen uns die Werkzeuge des
Systems aneignen. Nachdem wir 500 Jahre davon ausgeschlossen
wurden, unsere Zukunft zu gestalten, haben wir uns aufgemacht,
das Todbringende von dem, was unseren Volkern Leben gibt, un-
" terscheiden zu lernen. Wir bekriftigen erneut das Fest als heili-
gen Raum und gotterfiillte Zeit, die uns versdhnt, verschwistert
und uns im Teilen bestérkt.

7 SchluBdokument, Nr. 11.

. #SchluBdokument, Nr. 10, 16 und 17.

?Vgl. in diesem Zusammenhang auch: P. Suess, Weltweit artikuliert, kon-
textuell verwurzelt. Theologie und Kirche Lateinamerikas vor den Her-
ausforderungen des «dritten Subjekts». Frankfurt/M. 2001.
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Unsere Mythen erinnern uns daran, dal3 wir unser Wissen ver-
mehren kénnen, wenn wir unsere Sprache gebrauchen und sie
weiterentwickeln — doch nie ohne die Einbeziehung des Rats der °
Altesten. Im geschwisterlichen und respektvollen Dialog und mit
unserem eigenen beispielhaften Verhalten miissen wir unsere
durch die Verfiihrungen des Neoliberalismus gefangenen Fiihrer
zuriickgewinnen und sie dazu einladen, aufs neue auf die Stimme
ihrer Volker, ihrer Gemeinschaften, der Ratsversammlungen
und auf die Ratschlige der Altesten zu héren.

Gott Mutter und Vater, GroBmutter und Grof3vater séite unsere
Volker in diese Erde, auf daf3 wir zur Bliite gelangen. Auch wenn
wir Blumen aussden, sden wir zugleich die tiberlieferte Weis-

heit unserer Volker, denn nur in der blilhenden Erde kann

Menschsein die Wiirde des Personseins erlangen und unser Herz
veredelt werden. Und es ist diese blilhende Erde, wo die ganze
Schopfung und alles Seiende wieder kostbar, schon, strahlend, .
wahrhaft, reichhaltig und lebendigmachend wird.»'°

Lesen der Zeichen der Zeit

Im Prozefl der gemeinsamen Suche nach der Erde ohne Leid
waren sowohl das Gebet, das Horen auf das Wort Gottes und die
Wahrnehmung seiner Zeichen und Vorsehungen als ‘auch die
Entdeckung gemeinsamer Symbole der verschiedenen Ethnien
und ihre Interpretation die verbindenden Elemente dieses Kon-
gresses. Die indianischen Volker haben auf der Grundlage einer
tausendjéhrigen Weisheit dank ihrer Kraft und ihrer symboli-
schen Logik das geschwisterliche Miteinander gefordert und vor-
angetrieben. Dieser Proze3 war ein Proze der Inklusion in der
Begegnung zwischen der rationalen und diskursiven Logik einer-
seits und der indigenen symbolischen Logik andererseits.

Insbesondere dieser Aspekt ist von den anwesenden Bischofen
anerkennend hervorgehoben worden und veranlaBte sie, die Er-
gebnisse dieser Zusammenkunft positiv zu wiirdigen. Zugleich

- sagten sie ihre Unterstiitzung fiir den weiteren Weg zu. Sie haben

sich nach ihren eigenen Worten im Namen Jesu und seines Evan-
geliums dazu verpflichtet, solidarisch und groBherzig den Weg
und die Sache der indigenen Volker zu begleiten und sich dafiir
einzusetzen, dal3 diese ihren Platz in der Gesellschaft und in der
Kirche einnehmen kénnen. '

Die Teilnehmerinnen und Teilnehmer des Treffens haben in.
einer gemeinsamen Wiirdigung die Erfahrung des Miteinanders’
als den grofiten Gewinn des Kongresses hervorgehoben. Diese
Erfahrung habe gezeigt, daB3 die Erde ohne Leid, Sehnsucht und
Inspiration der Guarani-Gemeinschaften, es ermoglicht, daf die
anderen Volker ihre Traume und Utopien einbringen konnen.
Dies sei besonders in den Augenblicken der gemeinsamen Feiern
und Feste zum Ausdruck gekommen. Sie stellen weiterhin fest,
daf sich der Glaube und verschiedene Glaubensformen aus dem
Inneren heraus, das hei3t als ein Leben aus dem Innenraum des
Herzens, orientiert und festigt. Dieser Aspekt ist besonders re-
levant fiir die Suche nach angemessenen Formen einer lebens-
orientierenden kontextualisiertén Spiritualitit und deren Ein-
iibung

Mit unverbriichlicher GewiBheit g]auben sie im AnschluB3 an die-
se Zusammenkunft, daBl es moglich ist, eine neue Erde zu schaf-
fen, eine neue Welt und einen neuen Himmel. Denn diese Be-
gegnung habe deutlich gemacht, dal Menschen aller Rassen,
Sprachen und Nationen am gemeinsamen Tisch Platz nehmen
konnen, um den Gott der Schopfung zu preisen und ihm zu
danken fiir seine unendliche Gratuitit, die im universalen Heil
besteht, das im Gott Jesu Christi offenbar geworden ist. Im
SchluBdokument des Kongresses wird dies so formuliert: «Diese
Zusammenkunft, die sich durch die lebendige Prisenz vieler

Sprachen, Kulturen, Spiritualitidten und Traume ausgezeichnet

hat, zeigte uns, daB die Einheit der Vélker moglich ist und daB in
Okumenischen Feiern unsere Glaubensweisen unter Einschlu
der Verschiedenheit vereint werden konnen. Bei dieser Zusam-

10 SchluBdokument, Nr. 13, 14 und 15.
v
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menkunft konnten wir unsere Lieder und unsere gemeinschaft-
lichen Anstrengungen zum Ausdruck bringen, um unsere je eige-
ne Geschichte mit der anderer zu verknﬁpfen und den Weg ge-
~meinsam fortzusetzen in R1chtung auf ein Morgen des Lebens in
Fiille.»! . '

Produktive Aneignung der Traditionen

Die Vertreterinnen und Vertreter der verschiedenen Ethnien
haben ihre Erfahrungen aus dem Arbeitsprozel zum Anla} ge-
nommen, einige Grundlinien aus ihrer je eigenen Perspektive zu

formulieren, die sie -als- Versprechen an alle mdlgenen Gemein- . .

schaften verstehen.'2-- -+ - IR

An erster Stelle heben sie die chhtlgkelt einer neuen Wert-

schdtzung des eigenen spirituellen, symbolischen und rituellen
Potentials hervor. Von ihr gehe, so sagen sie, ihre grofite Kraft
aus. Es gelte, das Verlorene wiederzuentdecken und damit ent-

gegen der gingigen Auffassung das Bewihrte und die Tradition’

neu zu beleben. Dazu zihlen sie die Erinnerung der Mythen, das
Zelebrieren der Riten und Feiern und das Andenken der Vor-
fahren — Frauen und Ménner gleichermaBen — wie auch der Wei-
sen, der urspriinglichen Besitzer und Garanten traditionellen
Wissens und Weisheit der indigenen Volker. Sie wissen, so der
Grundtenor, daB sie durch das ihnen oktroyierte System, das sie
umgibt, krank.geworden seien. Indem sie zu ihren eigenen Quel-
len zuriickkehrten und sich nicht durch diejenigen Mythen be-
einflussen lieBen, die aus der modernen Welt stammen, wiirden
sie gesunden. Sie wollen darauf hinwirken, daB die religiésen
Fiihrer wie die traditionellen Autoritéten die Stimme des Volkes
horen und nicht diejenige der Schlange, die die Kinder auffriSit.
Im BewuBtsein, daB es nur gemeinsam moglich ist, die Krifte des
Bosen zu besiegen, wollen sie Zusammenkiinfte ihrer Volker und
Gemeinschaften auf regionaler, nationaler und kontinentaler

Ebene abhalten und die Solidaritit zw1schen indigenen Volkern

und den Armen suchen.

Indianische Theologie zu tretben ist Teil dieses umfassenden
Kampfes ihrer Volker. Was zu tun ist, ist bereits in den Mythen
grundgelegt, und es gilt angesichts der Bedrohungen der histo-
rischen Entwicklung, dies im Heute auf Zukunft hin zu konkre-
tisieren. Zur Behauptung und Verteidigung ihrer kulturellen

11 Schlu3dokument, Nr. 12.
2¥Vgl. hier und im Folgenden: Compromisos que debemos asumir las
comunidades indigenas. Unverdffentlichtes KongreBdokument.

Die semiotisché Kathedrale

' Zu Gerd TheiBens Theorie des Urchristentums

Das Urchristentum als «semiotischer Dom», errichtet mitten in
der Geschichte, aus Zeichen eben und nicht aus Steinen — mit die-
sem Bild formuliert Gerd Theien am Ende der Einleitung prég-

. nant sein Verstindnis.von der «Religion der ersten Christen» und. .
zeigt zugleich auf, aus welcher Perspektive er dieses Thema be-

trachten will.! Bereits im Untertitel betont er, worum es ihm bei
seinen Uberlegungen zur Religion der ersten Christen geht. Er
will eine Theorie des Urchristentums entwickeln, den «urchristli-
- chen Glauben in seiner das ganze Leben bestimmenden Dyna-
mik mit aligemeinen religionswissenschaftlichen Kategorien be-
schreiben und erkliren» (17). Damit grenzt er sich bewuBt von
«Theologien (und Theologiegeschichten) des Neuen Testa-
ments» ab. Diese konnten «den urchristlichen Glauben in seiner
ganzen Dynamik» nicht erfassen, da es hierfiir einer Untersu-
chung des ganzen Lebens der ersten Christen bediirfe wie auch

der Situierung ihrer «theologischen Aussagen in semiotische,

! Gerd TheiBien, Die Religion der ersten Christen. Eine Theorie des Ur-
christentums. Chr. Kaiser/Giitersloher Verlagshaus, Giitersioh 2000, 455 S.
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Identitdt bedarf es der Kenntnis der eigenen Weisheit, des Be-
wuBlteins von der eigenen Wiirde und des Stolzes Indigena zu
sein. Deshalb ist es wichtig, daB die Alten den nachkommenden
Generationen die Mythen erzdhlen und sie in der Welshelt des
Volkes kundig machen.

Dazu gehort weiterhin, daB3 die Fithrer der Volker liber das Wis-
sen verfiigen, diese zur Erde ohne Leid zu fithren, indem sie ihre
Rechte gegeniiber den Regierungen und-fremden Michten ver-
teidigen und Raume der Partizipation auf der Ebene politischer
Entscheidungen eroffnen. Sie. wissen, daf3 der indigene Kampf
hart-und langwierig ist, weil ¢s.sich bei ihm.um eine Spielart des

- dauernden . Kampfes . zwischen: dem Guten- und dem Bésen

handelt. Er erfordert Geduld-insbesondere deswegen, weil auch
die Schwichsten der Gemeinschaft, das heift die Kinder und
Jugendlichen, die Alten und die Kranken; mcht aus dem Blick -
geraten diirfen.

Unbestritten ist, dal3 sie auf dem Weg zZur Erde ohne Leid die
Zusammenarbeit mit den Kirchen und nicht indigenen Menschen
benotigen. Die Kirchen haben eine integrierende Funktion und
die nicht indigenen solidarischen Menschen konnen bei der Ver-
besserung der Kenntnisse von Recht und Gesetz und der Ver-
mittlung von Kenntnissen tiber das Funktionieren gesellschaft-
licher Prozesse helfen. SchlieBlich gilt es auf diesem Weg das
Erbe der Modernitit aus indigener Perspektlve und lhrer Logik
kritisch zu beleuchten.

Sie sind davon tiberzeugt, daB3 sie — weltk1rchl1ch gesehen — das
konkrete christliche Leben bereichern und reinigen kdnnen, in-
dem sie ihre Kirchen zur Bescheidenheit im Umgang mit der
Macht mahnen und ein eindeutigeres und glaubwiirdigeres Zeug-
nis des Evangeliums anbieten. Auf diese Weise streben sie da-
nach, das Bose zu besiegen und voranzukommen auf ihrer Suche
nach der Erde ohne Leid, wo sie das Leben in Fiille haben, wie
es im befreienden Evangelium Jesu ‘Christi verheifien ist. Es
wird vorgeschlagen, daB die Kirchen das integrale Verstéindnis
menschlicher Entwicklung entsprechend der Auffassung der
1nd1genen Vilker zum Ausgangspunkt ihrer- Evangehslerung
machen. :
Die Selbstverpfhchtung schlieBt mit der Feststellung: «Es gibt
einen Grund, daB wir leben, und es gibt einen Grund, warum wir
uns hier zusammengefunden haben, und auch einen dafiir, da
wir unsere Botschaft gemeinsam formuliert haben. Gott ist mit

-uns, und wir werden sicher zu einer Erde ohne Leid gelangen.»!?

Thomas Schrezjack Frankfurt/M

13 Ebd,

soziale, psychische und historische Zusammenhénge (...), die
nicht unmittelbar <theologisch> sind» (17). Zudém blieben sie-
vor allem sikularisierten Zeitgenossen unzugénglich, da sie den
urchristlichen Glauben auch heute noch als normatlv -giiltige
Kraft voraussetzen.

Gerade diese christliche Binnenperspektive will Gerd TheiBen
mit einem religionswissenschaftlichen Ansatz durchbrechen.

" ‘SchlieBlich mochte er, daf religidse und séikulare Besucher seiner

semiotischen Kathedrale in einen Dialog eintreten kénnen, «ein
Gesprich iiber die geheimnisvolle Zeichenwelt der urchrist-
lichen Religion» (44). Entsprechend definiert er Religion pro-.
grammatisch als «kulturelles Zeichensystem, das Lebensgewinn
durch Entsprechung zu einer letzten Wirklichkeit verheit» (19).
In diesem Zeichensystem sicht er drei Ausdrucksformen der Re-
ligion kombiniert: den Mythos als Erzéhlung von dem, «was Welt
und Leben grundlegend bestimmt» (21), das Ethos als «Bedeu-
tung des Mythos in der Sprache des Verhaltens» (101) und den
Ritus als sich wiederholendes menschliches Verhaltensmuster,
das «die im Mythos gemeinte andere Wirklichkeit darzustellen»
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vermag (23). Diesen drei GroBen, die — um im Bild zu bleiben —

das Baumaterial des semiotischen Domes bilden, geht er in den .

ersten drei Teilen seines Buches nach.

Mythos ~ Ethos - Ritus

Der erste Teil «Mythos und Geschichte im Urchristentum»
(45-98) zeigt auf, daB die Religion der ersten Christen bereits
von Anfang an durch eine spannungsvolle Einheit von Mythos
und Geschichte geprigt war, insofern sich Gott in einem konkre-
ten Menschen inkarnierte, der wiederum zur Gottheit wurde.
Die Bedeutung des historischen Jesus fiir die Entstehung der
urchristlichen Religion ist nicht in der Schopfung einer neuen
Zeichensprache, sondern ausnahmslos in der «Revitalisierung
" der Zeichensprache der jiidischen Religion» (49) zu finden. Mit
der Verkiindigung der hereinbrechenden Gottesherrschaft riick-
te Jesus das monotheistische Grundaxiom vom einen und einzi-
gen Gott ins Zentrum der religiosen Zeichensprache. Die ersten
Christen hingegen machten aufgrund der Ostererfahrungen Je-
sus selbst zum Zentrum ihrer religiésen Zeichenwelt: Sie mach-
ten ihn zum Gott. So war es ihnen méglich, die erfahrene Dis-
sonanz zwischen dem Charisma Jesu und seiner Kreuzigung
zu tiberwinden, allerdings nur aufgrund der Tatsache, daB.es im
Judentum seit dem Exil bereits ein «Programm» gab, «Nieder-
lagen in extreme Siege und extreme Erniedrigung in Erhohung
umzuinterpretieren» (75). Im Riickgriff auf diese «monotheisti-
sche Dynamik» folgert Gerd TheiBen, «dass die Vergottlichung
Jesu nicht im Widerspruch zum Grundaxiom der jiidischen Zei-
chenwelt, sondern deren konsequenter <Ausbau> und <Vollen-
. dung> war» (73). Die Begegnung mit heidnischer Rehglosltat
fiihrte schlieBlich zu einem «Uberbietungssynkretismus» im Ur-
christentum, der Jesus iiber alle Michte und Herrschaften, nicht
zuletzt die divinisierten Kaiser, erhthte.
Das «Ethos des Urchristentums», dem der zweite Teil gew1dmet
ist (99-167), wird von zwei Grundwerﬁen bestimmt: Néchsten-
" liebe und Demut. Verankert in der jiidischen Tradition, werden
diese vom frithen Christentum aufgenommen und in die pagane
Welt, der die Verbindung beider Werte neu ist, eingefiihrt. Das
urchristliche Ethos ist,von Spannungen und Grenziiberschreitun-
gen geprigt. So gibt es einerseits eine Radikalisierung der Néch-
stenliebe. Sie gilt auch dem Fremden, dem Feind und dem Siin-
der und iiberschreitet damit die Grenzen zwischen Innen- und
AuBlengruppe. Daneben ist eine Radikalisierung der Demut zu
beobachten, «die nicht nur dem Untenstehenden zugemutet
wird, sondern auch dem Hochstehenden und zum Kriterium von

Macht und Autoritét wird» (164). Sie iiberschreitet die Grenzen-

zwischen Oben und Unten. Beiden radikalisierten Forderungen
steht spannungsvoll «eine um so radikalere Gnade Gottes und
die Forderung einer um so radikaleren Vergebungsbereitschaft
unter den Menschen gegeniiber» (121). DaB diese Grenziiber-
schreitungen fiir das gesamte urchristliche Ethos gelten, zeigt
Gerd Thei3en exemplarisch am Umgang mit Macht und Besitz
sowie mit Weisheit und Heiligkeit im Urchristentum. Dabei fillt
zum einen auf, dal Wertvorstellungen immer entnationalisiert

werden. Zum anderen laBt sich generell eine «Demokratisie-.

rung» von Oberschichtwerten und eine «Aristokratisierung» von
Unterschichtwerten feststellen. Beispielsweise werden Nich-
_ stenliebe und Demut, beide verankert im Nachbarschaftsethos,
im Urchristentum so formuliert, daB sie mit-einem «aristoKkrati-
schen Selbstbewusstsein» (124) vertreten werden. Zugleich wer-
den sie «zur souverinen Feindesliebe und zum Statusverzicht des
Uberlegenen - beides in Anlehnung an Herrscherideale» (124).

Als letztes Baumaterial seines semiotischen Domes untersucht
Gerd TheiBen im dritten Teil «die rituelle Zeichensprache des
Urchristentums» (169-222). In deren Zentrum stehen die beiden
Sakramente Taufe und Abendmahl, deren Ursprung in den pro-
phetischen Symbolhandlungen Johannes’ des T#ufers und Jesu
zu suchen ist. Diese waren zunéchst trotz ihrer latenten Opposi-
tion zum Opferkult am Tempel kein Ersatz fiir die traditionellen
Riten. DaB sie zu wirkméchtigen urchristlichen Sakramenten
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werden und den jidischen Opferkult ersetzen konnten, fiihrt
Gerd Theiflen zum einen «auf Jesu Geschick, insbesondere auf
seinen als Opfer gedeuteten Tod» zuriick (178). Dieser wurde
mit der Vergebung der Siinden Zusammengebracht, ebenso wie
die Taufe des Johannes und Jesu Mahlgemeinschaft mit Siindern.
Zum anderen muf3 der enormen Spannung zwischen dem «von
beeindruckender «Gewaltlosigkeit>» geprédgten dulleren Vollzug
(42) und den mit Blut- und Gewaltbildern aufgeladenen Deutun-

. gen von Taufe und Abendmahl Rechnung getragen werden, «die

das gewalttitige Wesen des Menschen in Motivation zu proso-
zialem Verhalten verwandeln» konnte (222). SchlieBlich war die
antike Opferlogik mit einem von Gott auferweckten Opfer
durchbroctien worden. «Das antike Opferwesen wurde tiberwun-
den, weil das eine Menschenopfer, das nach urchristlicher Uber-
zeugung Uberwindung der Siinden brachte, durch die Auferste-
hung iiberwunden war.» (221)

Der Weg zu einer autonomen Zeichenwelt

Mit seinen Ausfithrungen zu Mythos, Ethos und Ritus hat Gerd
TheiBen ausfiihrlich das Material seiner semiotischen Kathedra-
le vorgestellt. In den folgenden Kapiteln wendet er sich nun
deren Baugeschichte zu, indem er in drei Etappen den «Weg der
urchristlichen Religion zu einer autonomen Zeichenwelt» nach-
zeichnet (225-253), welcher mit dem «Bewusstwerden der inne-
ren Autonomié der urchristlichen Zeichenwelt» im Johannes-
evangelium (255-280) seinen Hohepunkt findet. Dabei situiert er
zunichst die Jesusbewegung innerhalb «der vielen Revitalisie-
rungsbewegungen im Judentum», wobei sich in ihr «schon frith
die Tendenz zu einer Offnung des Judentums» abzeichnete (227).
Ein erster Schritt hin zu einer «Sondergruppe am Rande des
Judentums wurde (...) durch rituelle Fragen.veranlasst» (228),

die im Zusammenhang mit der beschneidungsfreien Heidenmis-
~ sion gesehen werden miissen. Der auf dem Apostelkonvent und

im Rahmen des antiochenischen Zwischenfalls verhandelte Kon-
flikt, der mit dem teilweisen Verzicht auf rituelle Zeichen geldst
wurde, «fiihrte zur Entstehung eines Schismas in der ersten Ge-
neration nach Jesus: zur Aufkiindigung der Gemeinschaft — aber
immer noch im Bewusstsein einer tiefen Zusammengehorigkeit»
(226). Mit der Schaffung einer eigenen Grunderzihlung in Form
der Evangelien, «die einem einzelnen Menschen einen gottlichen
Status zuerkannte(n)» (253) entfernt sich das frithe Christentum
nach der Zerstorung des Tempels noch weiter vom Judentum. Es
scheidet aus dessen Erzdhlgemeinschaft aus. Wenngleich bei
Markus vor allem die rituelle, bei Matthius die ethische und bei
Lukas die narrative Abgrenzung vom Judentum deutlich werden,
so bleiben dennoch Gemeinsamkeiten im BewuBtsein der Syn-
optiker. «Erst das Johannesevangelium geht iiber die hier fest-
stellbare Abgrenzung gegeniiber dem Judentum hinaus» (253),
indem es sich seiner Autonomie bewul3t wird und seine Zeichen-
welt allein von der Offenbarung in Christus her begrundet An
diesem Punkt wird aus dem anfinglichen Schisma eine neue
Religion.

Die Krisen des Urchristentums

Im fiinften und letzten Teil werden zunichst «die Krisen des Ur-

christentums» (283-337) als Krisen der Autonomie der neuen
Zeichensprache herausgestellt. Ausgehend von der Ausgestal-
tung des Ritus kommt es im 1. Jahrhundert zur judaistischen Kri-
se, bei der die Loslosung vom Judentum in Frage gestellt wurde.
Die gefidhrdete Einheit von Mythos und Geschichte war Anlaf3
fiir die gnostische Krise im 2. Jahrhundert, bei der die Einzig-
artigkeit des eigenen Zeichensystems gegeniiber anderen zur
Debatte stand. Die im Bereich des urchristlichen Ethos struktu-
rell vorhandene -Spannung zwischen gegenkulturellem Protest
und allgemein kulturellem Verantwortungsgefiihl (285) fiihrte
oftmals zu prophetischen Krisen, die die Anpassung des Urchri-
stentums an die Welt verhindern wollten. Samtliche Krisen tru-
gen dazu bei, dal die Ausdrucksformen des neuen religidsen
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Zeichensystems «ihre endgiiltige Gestalt und Autonomie» ge-
winnen konnten (286). Obschon sie nach auBen und nach innen
Abgrenzungen vornahmen, entwickelte sich innerhalb des Ur-
christentums eine beachtliche Pluralitit. Im Kapitel «Pluralitét
und Einheit im Urchristentum und die Entstehung des Kanons»
(339-384) untersucht Gerd Theilen daher diese im Kanon
bewahrte Vielfalt im Urchristentum, die er insbesondere am
Nebeneinander von Altem und Neuem Testament, von Evange-
lien und Briefen, von Paulusbriefen und katholischen Briefen so-

wie an der Entscheidung fiir vier anstelle eines Evangeliums fest- -

macht. AbschlieBend arbeitet er die beiden friihchristlichen
Grundaxiome «Monotheismus» und «Erléserglaube» heraus,
welche sich in 11 Basismotiven konkretisieren. Es handelt sich
dabei um die Motive «Schopfung», «Weisheit», «Wunder», <Ent-

fremdung», «Erneuerung», «Stellvertretung», «Einwohnungy,

«Glaube», «Agape», «Positionswechsel» und «Gericht». Grund-
axiome und Basismotive bilden die verborgene Grammatik der
neuen Zeichensprache, welche der «Pluralitit der neuen Reli-
gion Einheit und Kohirenz verlieh» (43). Diese-Grammatik er-

laubt es der urchristlichen Religion, sich als ein objektives Zei-

chensystem «von einem Zentrum her selbst mit Hilfe weniger
Axiome» zu organisieren (391).

Zuletzt fragt Gerd TheiBen nach der Plausibilitdt der urchrlst-
lichen Religion (392-411). Sie ist seiner Meinung nach weniger in
den Inhalten als in der Grammatik der Religion grundgelegt.
Demnach erhalten Grundaxiome und Basismotive ihre Plausibi-
litdt «in ihrer Ubereinstimmung mit drei Evidenzquellen (...) der
«Zustimmung> der Welt, des Ich und der anderen Menschen»
(393). Diese Ubereinstimmung liegt vor, da die religiose Axio-
matik «in einem historischen Prozess von Versuch und Irrtum
gegeben ist. In ihm wurde sie an die Grundstrukturen der Welt
angepasst, wurde vom menschlichen Ich aktiv.gestaltet und iiber-
lebte, weil sie gemeinschaftsfordernd war. Ihre Plausibilitit ba-
siert auf den verdichteten Erfahrungen vieler Generationen.»
(394) Spitestens an diesem Punkt wird klar, daB-die urchristliche
Religion nicht nur eine Zeichenwelt, sondern auch eine Lebens-
welt ist. SchlieBlich war es die Einheit dieser beiden Welten, die
der religiosen Axiomatik des Urchristentums ihre Plausibilitit
verlieh. Wenngleich Theilen immer wieder diese Lebenswelt der
ersten Christen thematisierte, so ist er sich doch im klaren dar-
iiber, daB eine Theorie des Urchristentums an dieser Stelle noch

der Ergénzung durch eine Psychologie, Soziologie und PhllOSO-‘

" phie der urchristlichen Rellglon bediirfte.

Kritische Riickfragen

Mit seiner «Theorie des Urchristentums» ist Gerd TheiBen ein
Waurf gelungen, wie er hchstens einmal in einem Jahrzehnt zu
bewundern ist. Das Buch wird fiir viele Jahre ein Standartwerk
bleiben, an dem man nicht mehr vorbeikommt. Es ist faszinie-
rend und iiberzeugend — auch und gerade durch seine Geschlos-
senheit. In ihr liegt seine groBe Stérke, sie veranlaBt aber auch zu
kritischen Riickfragen.

Einige dieser kritischen, Ruckfragen nimmt TheiBen schon vor-

weg, so z.B. diejenige seiner GesprichspartnerInnen, daff nam- -

lich die gesamte Darstellung — als Beispiel sei die des urchristli-
chen Ethos genannt — zu positiv ausfalle (167) bzw. zu einer Art
«urchristlicher Weltformel» tendiere (391). Gerd Theien hat fiir
solche Beobachtungen ein gewisses Verstindnis; eine Zuriick-
weisung bzw. Prazisierung scheint er aber nicht zu beabsichtigen.
Wie der Untertitel der Studie sagt, handelt es sich um eine
«Theorie» des Urchristentums. Von einer Theorie kann-und muf3
man erwarten, daB sie- auf einem hohen Abstraktionsniveau

steht./Das bedeutet aber auch, dafl von verschiedenen Sachver- E

halten «abstrahiert» werdén muBl, Sachverhalte, die in Wirklich-
keit — in diesem Fall vor allem in der Wirklichkeit der Rezep-
tionsgeschichte - dann eben doch eine groBere Rolle spielen, als
_ die Theorie durchscheinen 148t. So wird 175 etwas zu abrupt und
etwas zu selbstverstindlich vom Opfertod Jesu gesprochen; ob-
wohl wir — wie Theilen zugibt — von einer allgemeinen Theorie
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.| konzediert.» Theodor W. Adorno, 1953.
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des Opfers noch weit entfernt sind (176) beziehungsweise eine

aligemeine Theorie des Opfers eine Utopie bleibt (177). Zum

Thema «Opfer» lesen wir denn bei Gerd TheiBen auch sehr -

bemerkenswerte Seiten (l75ff 195ff.). Die Wirklichkeit der
Rezeption ‘ist aber Vdoch eine andere; hier wuBte man ziemlich
genau, was ein Opfer ist, und von diesem Wissen wurde wihiend

Jahrhunderten sogenannte christliche Theologie geprigt — zum’

Leidwesen nicht nur der Theologie, sondern ganzer Generatio-
nen von Miannern und Frauen und Kindern.

Fiir nicht-christliche LeserInnen diirfte der Zusammenhang von-

letztem Mahl und Tempelritual nicht ohne weiteres ersichtlich
sein, wenn sie nicht vorher die sicher sehr interessanten Seiten
bei Theissen/Merz, Der historische Jesus nachgelesen haben

.(180).2 Auch der «Friihkatholizismus» wird unvorbereitet einge-
_ fiihrt (354), ein sehr vielschichtiger und z.T. immer noch umstrit-
- tener Begrlff '

DaB im’ Riickgriff auf die monothelstlsche Dynamlk gefolgert .

spruch zum Gru-ndaxiom der jiidischen Zeichenwelt, sondern
deren konsequenter <Ausbau> und <Vollendung> war» (73) ist
fiir Christen durchaus nachvollziehbar; ob das aber Vertreter des
Judentums auch so sehen, wiirde sehr interessieren. Wie hoch das
Abstraktionsniveau der «Theorie» ist, kann auch daraus ersehen
werden, daB der Begriff «Antijudaismus» im Buch kaum vor-

-kommt. . i
- Im Zusammenhang des Bildes von der «semiotischen Kathedra-

le» rdumt Gerd TheiBen ein, daB seine architektonische Meta-
pher in einer Hinsicht paradox ist, daB namlich die ersten Chri-

“sten ihre eigene Gemeinschaft als «lebendigen Tempel» erlebten
~ (391). War das wirklich so? Bei naherem Betrachten verschiede-
ner neutestamentlicher Schichten-ist doch festzustellen, daB es

recht verschiedene Grade von Lebendigkeit gibt, so wenn man
z.B. eine Hausgemeinde, in der sich die Glieder als «Nachfol-
gegemeinschaft von Gleichgestellten» (E. Schiissler Fiorenza)
verstehén (vgl. Gal 3,28) mit einer Hausgemcinde vergleicht, die
durch eine «veichristlichte» Haustafelethik in das romische
Imperium (wieder) eingebunden wird (vgl. Kol 3,18-4,1; Eph
5,21-6,9) usw.

Es ist nicht zulé@zt diese architektonische Métapher, die das

.werden kann, «dass die Vergottlichung Jesu nicht im Wider-.

'

Werk von Gerd Theilen zusammenhilt, und zwar auf eine

duBerst anregende, ja bekémmliche Art. Allerdings gilt auch
hier: Das Bild von der semiotischen Kathedrale bewegt sich -
eben wie die Theorie — auf einem so hohen Abstraktionsniveau,
daB3 diese Kathedrale nur noch als #sthetisches Konstrukt zu
erkennen ist, das in Wirklichkeit nirgendwo konkrete Gestalt an-
nimmt. Nur gerade in dieser Hinsicht hat es eine Entsprechung
zur Theorie. Zum besseren Verstdndnis dieser Aussage sei hier
grundsitzlich auf folgende Problematik aufmerksam gemacht:
Fiir Katholiken (und sicher-nicht nur fir sie) ist «Kathedrale»
keineswegs mit (nur) positiven Assoziationen verbunden. .-

2 Gerd Theissen, Annette Merz, Der hlStOI‘lSChC Jesus. Ein Lehrbuch. Gdt-

_tingen 1996, S. 380-383.
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«Kathedrale» assoziiert patriarchale Macht. Sie ist das Kulthaus
-des monarchischen Bischofs. Die Architektur zeigt es deutlich
an: Der bedeutendste, zentrale Ort ist der:Bischofssitz. Fiir die
«einfachen Glaubigen» sind die Einrichtungen so,daB sie auf den
Bischof ausgerichtet sind; eine «Volksversamnilung» bzw. ein
Gesprach miteinander kann in diesem Raum nicht zustande
kommen. Die Kathedrale ist im Tiefsten un-demokratisch; auf

alle Fille ist sie nicht das Haus einer Nachfolgegemeinschaft - -

von Gleichgestellten. Von Bedeutung ist vi€lerorts der Lettner:
Die Kathedrale besteht auf der grundsétzlichen Trennung von
Klerus, der ausschlieBlich aus Mannern besteht, und Laien. Die
Kathedrale ist im Tiefsten frauenfeindlich .und klerikal. Dome
sind heute kaum noch Orte des Gebets; ab.und zu geben sie noch
die Szenerie fiir Pontifikaldmter her. Im groBen und ganzen sind
es aber Objekte der Geschichtsforschung,:der Kunstgeschichte,
der Sozialgeschichte, der Asthetik usw.

Das Bild soll nicht weiter gepreBt werden, -weil das bestlmmt
nicht im Sinn des Verfassers ist. Einige Fragen seien.aber doch

noch erlaubt: Wer hat denn bei den Domen und Kathedralen
Hand angelegt? Von den Handwerkern und ihren Frauen und
Kindern spricht niemand mehr, geschweige denn von den Sand-
schleppern, Lastentrdgern und ihrer miserablen Entlohnung. Die
Erbauer hingegen und die Bischofe erhielten alle so oder so ihr
bleibendes Denkmal. Von wem wurden die Kathedralen, dic
eher fiirst-erzbischoflichen Burgen gleichen denn Gottes- bzw.
Gemeindehdusern, finanziert? Woher kommen die Dom-Schit-
ze, die heute noch fiir teures Geld bestaunt werden? Woher kom-
men die sogenannten Reliquien, die dem Dom, dem Bischof und
der ganzen Biirgerschaft ihre Bedeutung gaben?
So stehen wir fasziniert vor einer grandiosen Theorie und dem
ebenso grandiosen dazugehorigen Bild, der semiotischen Kathe-
drale, fragen uns allerdings, wo denn sowohl bei der Theorie wie
auch bei dem ihr entsprechenden Bild von der Kathedrale die
unleugbaren Widerspriichlichkeiten der Wirklichkeit des Ur-
christentums beziehungsweise der Kirche geblieben sind.

Peter Reinl, Hermann-Josef Venetz, Fribourg

Sp"uren des Suchens und Gestaltens

Ein Blick auf das-Werk der Bildhauerin Christine Stadler (1922-2000)

«Die Hauptsache ist, bewegt zu sein, zu lieben, zu hoffen, zu

schaudern, zu leben, Mensch zu sein, ehe man ‘Kiinstler ist!»
Auguste Rodin (Die Kunst, Gesprdche des Meisters, 1912)

Keine Verabredung, seit Wochen im Terminkalender vorge-
merkt, fiihrte uns zusammen, sondern die zuféllige Tischgemein-
schaft im Haus an der Dreifaltigkeitsgasse, ‘mitten in Salzburg.
" Sie saB vor ihrem Teller, aber-weit mehr als.das Essen fesselten
sie die Gespriche, welche die Teilnehmerinnen und Teilnehmer
der Salzburger Hochschulwochen 1995 miteinander fiihrten.
Engagiert griff sie in die Debatte ein, begleitete ihre AuBerungen
mit lebhaften Gebidrden. Manchmal schien sie sich wie vor einem
Sprung zu ducken, argumentierte dann mutig und eigenwillig,
bisweilen mit kaum verhaltenem Zorn. Irgendwie blieben wir
nach dem Essen aneinander hédngen, die kleine Frau und ich, ein
Gesprich vertiefend, welches in der Tischrunde erst die Ober-
flache gestreift hatte. Sie stellte sich mir vor:.Christine Stadler aus
Miinchen, Bildhauerin.
Gleich am ersten Abend verlockte, nein: bot-sie mich zu einem
Streifzug durch die Stadt auf. Es war nicht-die iibliche Besich-
tigungstour, wie ich rasch und erleichtert feststellte, sondern
eher ein Schnuppern und Wittern in verborgenen Bezirken der
Innenstadt. Wo andere vorbeigegangen wiren, weil da scheinbar
nichts Sehenswertes vorlag, schlug Christine Stadler eine Erkun-
dung vor. Ohne Zogern riittelte sie an vers¢hlossenen Tiiren,
wihlte versteckte Einginge, ‘wagte sich in private Zonen vor.
«Ich bin ein neugieriger Mensch», erklérte.sie kategorisch, «ich
bin durch und durch neugierig.» Solche Entdeckungsreisen
unternahmen wir auch wihrend der folgenden Tage in den frei-
en Stunden zwischen den Hochschul-Veranstaltungen. Aber ein

landestiblicher Schniirlregen zwang uns au¢h zu ausgedehnten

Aufenthalten im.«Tomaselli». Und in diesem Kaffeehaus, ein-
genistet in eine Sitzecke, geriet Christine Stadler ins Reden, er-
zahlte aus ihrem Leben, von ihrer Arbeit als.Bildhauerin und
Weberin, von ihren Kampfen und ihren Kiimmernissen. Emport
berichtete sie von Honoraren fiir groe Werke, die seit langem
ausstanden, von halbherzigen Vertrostungen gewisser Auftrag-
geber. Ich ermunterte sie, energisch nachzufragen und ihr Recht
einzufordern. Aber da zeigte die lebhafte Frau auch eine ganz
andere Seite. Sie schien in sich zusammenzufallen, als sie ab-
winkte und erklirte, sie sei des Kidmpfens miide. Und als ich sie
in diesem Moment genauer ins’ Auge falte, schien mir die Frau,
welche mir gegeniibersaf}, im Zeichen einer groen Erschépfung
zu stehen, einer Miidigkeit, die nicht nur aus dem Korper riihrte.
«Wissen Sie, die Bildhauerei ist schon rein physisch eine anstren-
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gende Sache», erklirte sie. «Man séhléigt und hidmmert auf den
Stein los, man feilt an ihm, man kdmpft mit ihm Tag fiir Tag, Wo-
che um Woche, und immer wieder verweigert er sich, will sich
nicht hingeben, ist bockig und tiickisch.» '

Furor und Kraft

Ja, wer ist starker: der Stein, das Holz, die Bronze oder vielleicht
doch die Bildhauerin, die ihre Vision aus der unnachgiebigen
Materie befreien mochte? Kraft und Finesse sind bei dieser
Arbeit in gleichem MaB notig. Und da sehe ich plotzlich diese
kleine Frau namens Christine Stadler vor mir, standfest und
lebensbejahend, wie sie den Block scharf ins Visier nimmt, ihm
immer wieder zu Leibe riickt, ihn von allen Seiten her einkreist
und dariiber sich und die Welt vergifit. Was sich draufen abspielt,
gilt nicht mehr. Christine Stadler erzéhlt, da8 sie im Furor ihrer

"Arbeit immer wieder das Essen vergessen und ihr Magen darauf

mit Krankheiten reagiert habe. Einmal sei sie auch im Atelier zu-
sammengebrochen. |

Nicht umsonst schien die skulpturale Arbeit fiir lange Zeit den
Minnern vorbehalten zu sein. Einsam ragten im 19. Jahrhundert
Kiinstlerinnen wie Kithe Kollwitz (1867-1945), die mehr als
Grafikerin denn als Bildhauerin bekannt geworden ist, oder die
geniale, aber zutiefst ungliickliche Camille Claudel (1864-1943),

Schiilerin und Geliebte von Auguste Rodin, aus dem Kreis der
Berufskollegen heraus. Als die junge Christine Stadler ihren Wil-

len bekundete, Bildhauerin zu werden, mag sie in mehrfacher
Hinsicht Traditionsbriiche riskiert haben: als Kiinstlerin, die sich
in eine Minnerdomane hineinwagte; als Frau, welche die vor-
gegebene Rolle als Ehefrau und Mutter um.der kiinstlerischen-.
Berufung willen verwarf; als Kind einer Region, die in festgefiig-
ten ldndlichen Denkmustern befangen war und unkonventionel-
le Lebensmuster als verdéchtig einstufen mochte; als Tochter aus
einfachen Verhiltnissen, der die iiblichen weiblichen Zukunfts-
aussichten zugeordnet worden waren. Nur eine geborene Rebel-
lin konnte diese Muster durchbrechen. Aber welche Kraft erfor-
derte ein solcher Auf- und Ausbruch schon in der Friihzeit der
Biografie, wie sehr forderte auch sie selbst von sich und von den
andern. Christine Stadler erzihlte mir in Salzburg von der Arbeit
an ihren Kruzifixus-Darstellungen, einem immer wiederkehren-
den Bildtypus innerhalb ihres Schaffens. Da8 sie ihren Freund
gebeten habe, die Rolle des Gekreuzigten einzunehmen, damit
sie die Korperformen studieren und ablesen konne. Der Freund

tat’s, aber irgendwann dauerte ihm die Modellarbeit zu lange,

und er wollte seine anstrengende Position aufgeben. «Halt»,
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schrie ihm Christine Stadler energisch zu, «bleib, wo du bist, Jesus
muBte auch ausharren.» Und unbeirrt setzte sie ihre Arbeit fort.

Die Zeit der Ausbildung

Der ungewohnllche Lebensweg Christine Stadlers begann am 26.
Oktober 1922 im oberbayrischen Eggstatt in. der Bilderbuch-
landschaft des Chiemgaus. Stidte wie Miinchen oder Salzburg
lagen zwar im Nahbereich, fiihlten sich aber fiir die Menschen
jener bauerlich geprigten Region doch fern an. Aber dennoch
mochte der grofie Kulturzusammenhang, in den gerade diese bei-
den urbanen Zentren eingebettet waren, auf das Gemiit.des Kin-
des ecingewirkt haben: das Strahlen des siiddeutsch-6sterreichi-
schen Barocks, der Hauch von Italianitd in der Katholizitat, die
Hinneigung zur Bildlichkeit, zum Szenischen mitten in einer
theaterfreudigen Landschaft. Christine Stadler hat in ihrer Hei-
mat mit Seen und Bergen, mit dem Spiel von Farbe und Licht
ganz selbstverstandlich eine frithe Schule des Sehens durchlau-
fen. «Sie denkt nicht etwas aus, um es dann abzubilden, sondern
sie sieht und wird inne» — hat es einer ihrer Bewunderer, Joseph
Kardinal Ratzinger, auf den Punkt gebracht (Laudatio zur
-~ Kulturpreisverleihung des Bezirks Oberbayern, 1989). So war es
auch die Gnade des Sehens in einer Landschaft, die iiberreich auf
- die Sinne eindrang, sofern man diese nur 6ffnete.
Doch der Weg zum eigentlichen Berufsziel war stemlg, voller
Widerstinde, Umwege und Vorbehalte, Zwar hatte schon das
Kind in den Lehmgruben am Dorfrand menschliche Gestalten
- erschaffen — eine kleine Demiurgin, die halb bewuBt, halb un-
bewuft inneren Vorstellungen Form verleihen wollte. Vorerst
wandte sich Christine Stadler freilich der Mode zu, und erst die
. Anregungen von Freunden ermutigten sie, ihren eigentlichen
Weg zu gehen. Nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs, mit vier-
undzwanzig Jahren, kam Christine Stadler ihrem Wunsch ent-
schieden niher: Da trat sie in die Kunstschule von Prien/Chiem-

-see ein, welche das -Erbe der .um :den- Chiemsee verstreuten - -
- Kiinstlerkolonie weiterpflegte. Wilhelm Georg Maxon und Mari-

anne Liidicke waren bis 1948 ihre Lehrer. In diesem Jahr wech-
selte die Studentin'nach Miinchen und begann eine zweijdhrige

Bildhauerlehre bei Otto Weber Hartl. An sie schlof sich von 1950 -

bis 1956 eine Ausbildung an der Akademie der Bildenden
Kiinste an — als Meisterschiilerin beim legendéren Anton Hiller
(1893-1985). Er wies ihr den Zugang zur archaischen Kunst mit
ihrer Strenge und Kargheit, einer Formenwelt, -die Christine
Stadler nachhaltig beeinflufite. Er forderte auch ihr Empfinden
fiir den archimedischen Punkt eines Kunstwerks, fiir die Schwer-
kraft in einem aufstrebenden Gebilde, fiir die Beziehung zwi-
schen Raum und Skulptur. Es war das Alpha und Omega der
Bildhauerei gleichsam, in das er sie einfithrte. Auf Hiller berief
sie sich auch in spiteren Jahren immer wieder voller Dankbar-
keit. Sie dachte dabei an die «hohe Schule der Komposition, die
etwas Unbedingtes, Unausweichliches hatte in ihrer Konsequenz
von Reduktion und Struktur, von Strenge und Spannweite», wie
Reinhard Miiller-Mehlis im Katalog zur Ausstellung im Dachau-
er Rathaus (1989) ausfiihrt.

Aber aus dem Bezirk des Lehrers, aus der harten, wenn auch nicht
belastenden Schule mufte sich die Meisterschiilerin auch wieder
befreien, um zur eigenen Sprache zu finden, zur eigenen Verant-
wortlichkeit gegeniiber dem Werk. Es war ein miihevoller ProzeB.
Hiller begleitete ihn auf seine Art —schweigsam, aber dafiir mit ei-
ner beredten Geste. Einmal lag die verunfallte Christine Stadler
im Krankenhaus: Er besuchte sie und brachte ihr eine Blutnessel.

Die Nessel (urtica) aber ist in der Pflanzensymbolik ein Zeichen.

fiir Mut und Kampfbereitschaft. Hiller spiirte, daB seiner Mei-
sterschiilerin noch ein schwieriger Weg bevorstand, aber er wu3-
te auch, daB die junge Christine Stadler ilin bestehen wiirde.

Die einsamen Entwiirfe

Mit Gelegenheitsarbeiten hielt sich ‘Christine Stadler damals
iiber Wasser. In Akkordarbeit fiillte sie u. a. Tabletten in Medi-
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kamentenschacliteln ab, wie sie.mir erzihlt hat, bis sie dariiber
halb verriickt wurde. Aber mit eiserner Disziplin und unbeug-
samem Willen bahnte sie sich ihren Weg, setzte sie ihren Le-
bensentwurf in.die Tat um. Alles andere muflte zuriicktreten,
wurde auf den‘zweiten oder dritten Platz verwiesen. Doch. man
weibl es aus vielen Kiinstlerinnenbiographien, daf nur mit solch
strikter Ausrichtung, mit solch beinahe rabiater Konzentration
der einmal gewihlte Weg eingehalten werden kann. Und der
Kiinstlerinnengeneration von Christine Stadler fehlten im Nah-
bereich. weitgehend die weiblichen Vorbilder, an denen man
sich hétte ausrichten und Maf nehmen koénnen. So blieben es
einsame Entwiirfe, welche Frauen wie die Bildhauerin Christine
Stadler, wie etwa auch die Malerin und Textilweberin Sr. Gertrud
Johanna Kriebel (1922-2002) in Wien, die Malerinnen Sr. Ra-
phaela M. Biirgi (¥*1923) in Basel oder Gerhild Diesner (1915-
1995} in Innsbruck riskiert haben. Ihre Auf- und Ausbriiche in
die Autonomie forderten einen hohen Preis, und «die Froste der

* Freiheit» (Gisela von Wysocki) waren nicht leicht zu ertragen.

Aber dafiir haben sie ihrerseits an eine jiingere Generation -
kiinstlerisch tétiger Frauen exemplarische Lebensbilder weiter-
vermittelt, vor allem den Mut zum inneren und AuBeren Frei-
raum, ohne den kein Weg in die Mitte des kreativen Tuns fiihrt.
Dennoch haben kiinstlerisch téitige Frauen — verglichen mit an-
deren Kunstbereichen — gerade innerhalb der Bildhauerei ab
1950 eine- iiberragende Stellung eingenommen: Namen wie
Germaine Richier, Barbara Hepworth, Leslie Thornton, Christa
Biederbick; Louise Nevelson, Louise Bourgeois, Escobar Mari-
sol oder Mary-Vieira belegen dies.

Vor dem internationalen bzw. interkontinentalen Hintergrund
solcher Namen:erscheint das Werk Christine Stadlers in seiner
Gesamtheit nicht: von revolutiondrer Modernitit. Es ist deut-
lich eingebundén:in kiinstlerische Traditionen und Vorgaben
der Auftraggeber: Doch einen weiten Freiraum schaffte sich
Christine Stadlér-innerhalb der Themen, die sie gestaltete, so

-daB sich vorschnelle:Zuordnungen verbieten. Ihre Werke lassen

sich von der judischen und christlichen Bibelwelt (Altes und
Neues Testament), der Liturgie, der Geschichte, Politik und
Technik, der Natur; des Zirkuslebens oder des zwischenmensch-

- lichen Bereichs-anregen. Es wire demnach verfehlt, diese Kiinst-

lerin hauptsiclilich dem sakralen Segment zuzuordnen, in dem
ein Grofiteil!ihrer Auftragsarbeiten angesiedelt ist. Erst der
Blick auf ihr-freies Schaffen zeigt die erstaunliche Bandbreite
auf.

Dennoch sei.ein Anfang gesetzt mit Christine Stadlers Werken
im liturgischen :Raum. Da ist etwa der Altar aus Muschelkalk- -
Kernstein in Ebenhausen/Isartal (1964) dem Thema «Die Zwolf
um den Altar» zugeordnet: ein massiver Block, aufgelockert '
durch die.eingeritzten figuralen Muster. Es folgen zahlreiche
Darstellungen aus der Welt der Heiligen: vorab der Schutzman-
telmadonna; . aber auch der Frauen.wie Elisabeth, Monika,
Ursula, Katharina von Siena oder Edith Stein, der Ménner. wie
Benedikt,; Nikolaus, Martin, Kyrill und Method - festgefiigt im

Burg Rothenfels 2002

Heideggers Lehre vom Menschen — Grundkurs Philosophie mit
PD Dr. Beatrix Himmelmann (Humboldt-Universitat, Berlin)
vom 18.-20. Oktober 2002.

Christliche Begabtenforderung an Schulen - Damit kein Talent ver-
loren geht... Besonders begabte Kinder entdecken und fdrdern mit
Prof. Dr. Rainer Bucher (Pastoraltheologie, Graz), Dr. Eckhard
Nordhofen (Dezernat Bildung und Hochschule, Bistum Limburg),
Dr. Aiga Stapf (Psychologie, Tiibingen) u.v.a.

vom 8.-10. November 2002.

]nformatlon und Anmeldung: Burg Rothenfels, 97851 Rothenfels,
Tel: 09393-99999, Fax 99997, Internet: www.burg rothenfels.de,
E-Mall' verwaltung@burg-rothenfels.de
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Stein und doch anmutig sich befreiend. Eine eindriickliche Pieta
steht vor der Apsisrundung der Krypta von St. Bonifaz, Miinchen -

(1971) — ein Werk, das die Figuren trotz der Statuarik mit groBer
. Menschlichkeit erfiillt und sie vor eine goldstrahlende runde
" Betonscheibe stellt, welche an die Sonne, den Kosmos, an Teil-
hard de Chardins «milieu divin» denken 148t. Wie viele der
Plastiken Christine Stadlers wichst auch dieses Werk gleichsam
aus dem Fundament empor und entfaltet sich von Stufe zu Stufe.
So erscheint der skulpturale Aufbau mit seiner Betonung der
Vertikale als Chiffre fiir die Sehnsucht. Aber diese ist in all ihrem
aufstrebenden Impetus fest im Boden verankert.
Einen dhnlich steilen Aufbau wahlt Christine Stadler auch fiir
jene Skulpturen, die als Meditationsobjekte zu betrachten sind
und Werktitel tragen wie: Ausstrahlung der Begegnung (1984),
Behiitete Flammen (1979), Kleine Entfaltung (1980), Zuneigung
(1980), Flammende Komposition (1980) oder Die Perle(1979).
Es sind schlanke Gebilde (zwischen 35 und 125 cm hoch), zumeist
in Bronze ausgefithrt und von deutlich &sthetischer Formen-
sprache. Reinhard Miiller-Mehlis weist darauf hin, daB3 diese
Werke an die Ostensorien erinnern: an die Reliquienschauge-
faBe, welche seit der Einfiithrung des Fronleichnamsfestes (1264)
gebrauchlich wurden.

Das Bergende im Zentrum

Einen zentralen Platz in der Figurenwelt Christine Stadlers
nimmt der Gekreuzigte ein. Ihr «bergender Christus» im Kinder-
zentrum Bezirk Oberbayern (1987) hiangt nicht am Kreuz, dafiir
im «Kreis der Vollendung». In dieser Zeichensprache kiindigt
sich ein ganz besonderes Passionsverstdndnis der Kiinstlerin an:
Im Leiden ist immer schon die Verhei3ung einer Erlosung ge-
genwirtig. «Der Gekreuzigte ist so geformt, daB er schon aus dem
Kreuz herauszutreten scheint, also Passion, Ostern und Parusie
in sich trdgt» (Joseph Kardinal Ratzinger). Christus wahrt auch
als Leidender eine groBe innere Ruhe; beinahe glaubt man ein
Licheln auf seinem Gesicht wahrzunehmen. Dieses Werk prigt
mit seiner Ausstrahlung einen Ort, der Sorgen, Schmerzen, Ver-
zweiflung kennt, aber diese Leiden auch lindern oder gar iiber-
winden will. Folgerichtig erscheint im Werk Christine Stadlers
auch jene.Christusdarstellung mit dem Titel «<Erlésung» (Katho-
lische Akademie in Bayern, Miinchen, 1962). Da steigt Christus
aus dem Kreuz heraus, blickt als Siegender auf den Betrachter,
die Betrachterin. Und noch der sichtlich gepeinigte «Kruzifixus»,
eine Arbeit fiir den Vatikan (1970), ist seinen Leiden nicht ein-
fach ausgeliefert, sondern von gefafStem Ernst. Man kann nicht
iibersehen, daB die Kiinstlerin in ihren Christus-Gestaltungen
stark von der romanischen und gotischen Formensprache ihrer
Heimat Oberbayern geprégt worden ist. Zu denken wire etwa
an den «GroBen Gott von Altenstadt», wie der Gekreuzigte der
romanischen Basilika zu Altenstadt im Volksmund heif3t. Hier
- wie dort driickt sich die gleiche innere Haltung des Gekreuzigten
aus. Aber weitere Parallelen lassen sich in der gesamten euro-
paischen Bildwelt der Romanik finden: Durch Zufall habe ich

in einem Katalog des «Museo de Arte de Cataluiia» (Barcelona) -

einen Gekreuzigten entdeckt, der geradezu verbliiffende mimi-
sche Ahnlichkeit mlt Chrlstme Stadlers «bergendem Christus»
aufweist.

So lehnt sich zwar diese Kiinstlerin in der-Formensprache an die
iberlieferten Traditionen an; in der Zeichensprache dagegen hat
sie zu ihrem ganz eigenen Ausdruck gefunden. Immer wieder
riickt das Motiv der Geborgenheit, das Bergende ins Zentrum:
der bergende Christus der Passion, die bergende Pieta, die Got-
tesmutter als Auserwihlte, als Mater Ecclesia, welche das Kind
in ihrem Herzfeld trégt, um es der Welt darzubringen, und die
dabei vom Kosmos umfangen wird, die Schutzmantelmadonna,
welche die Flehenden aufnimmt, eine heilige Ursula, die nicht
nur das Kreuz in sich birgt, sondern auch die Bittsteller an ih-
ren Saum heftet, eine Schwester M. Theresia Gerhardinger auf
der Uberfahrt nach Amerika, die ebenfalls den Gestus der schiit-
zenden Madonna aufgreift. Solche Geborgenheit ist aber inner:
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halb von Christine Stadlers Werk eine spezifisch welbhche Zei-
chensetzung.

Homo politicus — homo ludens

Christine Stadler ist auch immer wieder als Kiinstlerin in Er-
scheinung getreten, wenn es galt, 6ffentliche Gebiaude mit einem
skulpturalen Werk zu akzentuieren. Von all ihren Werken, die
Gestalten aus Geschichte und zeitgendssischer Politik aufgreifen,
sei eines besonders erwihnt: Vor dem Miinchner Studenten-
Wohnheim «Geschwister Scholl» steht ihre Plastik von Sophie
und Hans Scholl (1962). Keine Opferhaltung ist dieser Darstel-
lung eigen. Aufrecht stehen die Geschwister da, strahlen Unan-

- tastbarkeit aus, als ob sie sagen wollten: Letztlich kann uns nichts

geschehen, es gibt ein Unverlorenes. Aber die Formensprache

-dieses Werks wie auch der anderen Arbeiten ab 1955 ist ebenso

streng wie schlicht. Zah behauptet sich eine statische Auffassung
der Plastik. Erst ab ca. 1980 weichen die Formen und Volumina
auf, werden zierlicher und spielerischer. Da fahrt gleichsam Be-
wegung hinein, rundet oder verschlankt die Korper in lockerem
Wechsel, 16st das Starre auf und vermittelt die Illusion von Le-
ben. Viel muf sich da in der stillen Atelierarbeit ereignet haben.
Als heitere Kontrapunkte zu so viel thematischer Ernsthaftigkeit
prégen sich die Zirkusfiguren Christine Stadlers ein. Zum poli-
tisch engagierten Menschen tritt der homo ludens als eine ande-
re existenzielle Moglichkeit: der Jongleur (1982) oder der Clown
(1978); ebenso die in sich selbst versunken Triumenden und
Spielenden: der Drachensteiger (1968), das llegende Médchen -
(1960), die Sirene (1960) oder jenes «<Madchen in den Splegel des
Lebens schauend» (1969). Dieses priasentiert sich als ein Werk, in
welchem die Kiinstlerin — Alberto Giacometti dhnlich — die Figur
ausdiinnt und sie fast zur Lineatur gerinnen ldBt. Aber im Ver-
gleich zu den massigeren Figuren ihres Werks erreicht sie damit
die Grazie der Darstellung. Daneben weist ihr (Buvre zahlreiche
Momente zwischenmenschlicher Begegnung auf, die sie in die
Skulptur gebannt hat. Die Spannung in der Situation eines «Ge-
geniiber» (1969) spielt hier eine zentrale Rolle; Zuhoren und
Hinschauen, Harmonie und Auseinandersetzung pragen diese
Szenen.

Hinwemiung zur Tierwelt .

Ich will es nun aber eingestehen: Was mich ganz besonders fiir
. Christine Stadlers Schaffen einnimmt, ist ihre Tierplastik. Es gibt
'— abgesehen von Germaine Richiers (1904-1959) Tiergestaltun-

gen wie Spinnen, Kroten, Insekten, Flederméusen — kein anderes
bildhauerisches (Euvre, das sosehr die Tierwelt einbezieht.

" Natiirlich wiren auch Marino Marinis (1901-1980) Pferde-Dar-
- stellungen zu nennen, aber Christine Stadler wendet sich gerade-

zu einer zoologischen Vielfalt zu. Auch bei ihr gibt es das tradi-
tionelle Pferd-und-Reiter-Motiv — aber nicht nur! Welch alles
verschlingenden Wal stellt sie vor uns hin («Jonas und der Wal»,
1990), wie munter fiiBelt ihr «Rackelhahn» (1990) daher, wie
triumphierend schligt der «Pfau» (1982) sein Rad. Auch einen
«Kronen-Kranich» (1968) lockt sie herbei, ein. «Wels» (1966)
schieBt durchs Wasser, der «Seidenreiher» (1956-84) hebt sein
Bein, «Eulen» (1960) sind als Wichter ‘bestellt, ein «Nashorn»
(1970) kdmpft sich massig voran, das gedrungene «Stachel-

- schwein» (1958/1976) hat es der Kiinstlerin angetan. Schon die

Jahrzahlen der einzelnen Werke zeigen, dafl das Tierthema
durch alle Schaffensphasen hindurch die Kiinstlerin treu beglei-
tet hat. Sie war fasziniert von der nichtverbalen Schépfung, von
diesen Kreaturen aus dem vorzivilisatorischen Bereich. Sie
mochte in ihnen aber auch die tiefliegende Verwandtschaft mit
dem Menschen gespiirt haben, eine «mitgeschopfliche Verbun-
denheit» (Eugen Drewermann). In seiner Weilheimer Rede,
1991, hat der Schriftsteller Wolfgang Hildesheimer festgestellt,
die Schreibenden seien mit iberwiltigender Mehrheit tierfremd
(was man mit einiger Einschrinkung auch von den bildenden
Kiinstlern sagen konnte, sieht man etwa von Paul Klee oder
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Franz Marc ab). Hildesheimer meinte: «Es fehlt ihnen damit eine
wesentliche Dimension in der Wahrnehmung irdischer Pha-
nomene und-somit natiirlich auch‘der Wunsch, sie in ihr eigenes
Leben zu integrieren.» Christine Stadler aber hegte — wendet
man Hildesheimers Aussagen auf sie an — jenes «fundamentale,

im Herzen verankerte Gefiihl der Zusammengehérigkeit und des

Mitleids, ja, der Verwandtschaft aller Lebewesen, die sich in die
Schopfung gerecht und ihrer Art gemiB teilen sollen». So ver-
einigen sich in diesem Kosmos Kreuz und Kreatur.

Ich vermute indessen, daf bei dieser Kiinstlerin noch ein weite-
rer Aspekt Mitspieler gewesen ‘ist. Thre Tiere stecken voller
Eigensinn, Schalk und Trotz. Sie sind fiir sie wohl Spiegelungen
eigener Lebenshaltungen gewesen, geschwisterliche Gefahrten,
di¢ ihre Eigenart gelebt haben und sich nicht domestizieren
lieBen. Ja, nichts Gequaltes haftet ihnen an. «Auch fiir Kardinal
.Ratzinger habe ich eine Tierskulptur geschaffen», verriet mir die
Kiinstlerin in Salzburg. «Was fiir ein Tier. haben Sie gewihlt?»,
wollte ich wissen. Sie legte eine Pause ein, sagte dann: «Eine
Wildkatze.» In einem meiner Kataloge, die mir Christine Stadler
nach unserer Salzburger Begegnung zugesandt hat, wird die
«Luxkatze» angefiihrt: Bronze, 50 mal 25 cm, Privatbesitz. Mit
dem SelbstbewuBtsein der Feliden, die Schnauzhaare grimmig
gezwirbelt, hat sie Position bezogen. Ist sie es, die in die Privat-
sphire des Kirchenmannes eingezogen ist? ‘

Kk

Es gibt keine gegossenen Serien, keine Auflagen der Werke die-
ser Kiinstlerin, bisweilen lediglich eine zweite oder dritte Varian-

te. Angebote des Handels hat sie stets abgelehnt, wollte sich nicht
fremden Wiinschen unterwerfen. Die Vermarktung ihres Werks
interessierte sie nicht. Indessen ist Chrjstine Stadler zu Lebzeiten
vielfach geehrt worden, hat zahlreiche Ausstellungen durch-
gefiihrt und Einsitz in Jurys und Fachgremien genommen. Doch
trotz aller 6ffentlichen Resonanz blieb der Weg ein einsamer.
Die Kampfe, die sie im Atelier bestritt, konnte sie mit nieman-
dem teilen. Am 23. September 2000 ist Christine Stadler in
Miinchen gestorben, jener Stadt, die nicht nur Zentrum ihres
Lebenskreises gewesen ist, sondern auch heute noch eine Viel-
zahl ihrer Werke aufweist.

Beatrtce Eichmann- Leutenegger, Murt b. Bern

Einige Kataloghmwelse ' ‘
Christine Stadler, Skulpturen. Ausstellung im Rathaus Dachau,
30. September bis 15. Oktober 1989 (Redaktion: Mathilde Hécher,
Bezirk Oberbayern, Kulturreferat)

_ Christine Stadler, Skulpturen. Ausstellung Galerie im-Alten Rathaus, .

Prien am Chiemsee, 26. Oktober bis 5. Dezember 1992 (Redaktion;
Stefanie Gietl, Bezirk Oberbayern, Kulturreferat)
Christine Stadler, 75 Jahre, e¢in Lebensweg. Ausstellung des Bezirks

* Oberbayern, 31. Oktober 1997 bis 8. Januar 1998 (KOnzeptlon und.

Gestaltung: Monika Wernick)

Christine Stadler, Skulpturen. Ausstellung vom 28. Apnl bis 25. Juli
1982 in der Katholischen Akademie in Bayern, Miirichen

Kreuz und Kreatur. Zum Gesamtwerk von Christine Stadler. Skulp-
turen in Holz, Stein und Bronze, Mosaiken (Konvent und Freundes-
kreis des Klosters Andechs, 1996) Verlag Schnell & Steiner, Regens-
burg’ 1996

f Weltkuddelmuddel Gotteswahnsmn

Heines rebelllsche Gebete aus der Matralzengruft

«Ich liege zusammengekriimmt, Tag und Nacht in Schmerzen,
und wenn ich auch an einen Gott glaube, so glaube ich doch
manchmal nicht an einen guten Gott», schreibt Heinrich Heine
1850 an seinen Freund und ' Schriftstellerkollegen -Heinrich
“Laube, «die Hand dieses grofen Tierquilers liegt schwer auf
mir. Welch ein gutmiitiger und liebenswiirdiger Gott war ich in
meiner Jugend ...» Uber die grole Wende in Heines Leben, aus-

gelost durch den Ausbruch einer unheilbaren Riickenmark-"

schwindsucht, die den kaum 50jdhrigen Dichter 1848/49, zeit-
gleich mit dem Zusammenbruch aller politisch-revolutioniren
. Hoffnungen, fiir die letzten acht Lebensjahre in seine Pariser

«Matratzengruft» zwingt, ist viel geschrieben und geritselt wor-

den. Viel ist dabei in Héines Umwandlung vom «gro8en Heiden
Nr. 2» (nach Goethe) zum «armen, todkranken Juden» hineinge-
lesen, viel bestritten und heruntergespielt worden, was kirch-
lich-theologischem, was religionskritischem Wunschdenken ent-
sprang. GroBtenteils geldhmt, fast blind, abgemagert zu einem
Skelett, die Krampfe mit Opium betdubend, quilite die Hollen-

erfahrung der Schmerzen den wohl witzigsten Kritiker der Re-. -

ligion unter den groBen Schriftstellern geradezu zu Gott hin:
«Kennst Du jenes schauerliche, peinigende Gefiihl, welches ich

die Verzweiflung des Leibes nennen méchte?», bekennt Heine -

nur wenige Wochen spiter. «Gottlob, daB ich jetzt wieder einen
Gott habe, da kann ich mir doch im UbermaBe des Schmerzes
einige fluchende Gotteslisterungen erlauben; dem Atheisten ist
eine solche Labung nicht vergonnt:» '

Ki'ankheit, Schmerzen und die Literatur

Heinrich Heine ist denn auch der erste, der den eigenen Krank-
heits- und SterbeprozeB literarisch zum dffentlichen Thema

macht und ihn geistig-wach tiber Jahre hinweg schreibend reflek-

tiert. Das eigene Leiden der Einsamkeit und Sprachlosigkeit ent-
ziehend, schreibt er in schlaflosen Marternichten Gedichte auf
der Grenze, ja, im Ubergang zum Gebet. In aller artlstlsch—lrom—
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schen Gebrochenheit affirmiert der Todkranke darin die Exi-
stenz Gottes, um die rebellische Auseinandersetzung mit ihm
zu suchen. Ja, mit dem anklagend-protestierenden Hiob identi-
fiziert sich der Sterbende jetzt ebenso wie mit dem aussitzigen
Lazarus (einem lebendlgen Toten wie er), verfaBt zahlreiche
lyrische «Lamentationen» im Riickgriff auf die Klagelieder und
den Propheten Jeremia ~ allesamt biblische Sprachtraditionen,
die die Schopfungsgeschichte als Leidensgeschichte thematisie-
ren, klagend oder anklagend Gott immer wieder. die Ritsel sei-
ner Schopfung in die Ohren schreien.

Eindringlich zeichnet der Tiibinger Germanist und Theologe
Karl-Josef Kuschel die ganze Dramatik dieses jahrelangen Such-
prozesses nach, der Heine, angeregt durch die erneute Lektiire
der Hebralschen Bibel und die Wiedergewinnung spezifisch jiidi-
scher Traditionen, einen Tiefenblick in die Abgriinde der Schop-
fung werfen l4Bt.! Unter Auswertung aller literarischen Quellen
einschlieBlich der Selbst- und Fremdzeugnisse in Briefen sowie
Begegnungsberichten von Zeitgenossen arbeitet Kuschel hoch- -

- differenziert die verschiedenen Formen, Stile und Téne von Hei-- ‘

nes Selbstartikulation angesichts der Katastrophe des Korpers.
wie der Politik heraus. Sind sie doch Spiegel und Fenster eines-
sehr persénlichen Erfahrungsprozesses, dessen Sperrig-, Wider-

spriichlich- und Gegenléufigkeit genauso subtil wahrgenommen .
und verstanden werden will wie Heines Strategien der Selbstof- ..
fenbarung und Selbstverhiillung. Die Gleichzeitigkeit von Selbst-
preisgabe und Selbstdistanz, von Bekenntnis und Rolle, von
Identifikation und Ironie, gerade wo es um Religitses geht: «Ich
kann beten uqd flennen so viel w{ie ich will, und ohne mich zu
genieren», offenbart Heine einen fiir ihn selber iiberraschenden
religiosen Vollzug und tritt zugleich neben sich, beobachtet sich
in dieser ungewohnten Rolle, fragt sich, was er da tut und was
andere wohl dazu sagen. :

1K -J. Kuschel, Gottes grausamer Spa? Heinrich Heines Leben mit der
Katastrophe. Patmos Verlag, Diisseldorf 2002, 360 Seiten.
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Durch gedriingte, kontrastierende ‘Riickblenden auf die zwanzi-
ger Jahre in Zusammenhang mit Heines Taufe oder auf die
dreiBiger Jahre in Paris unter dem:EinfluB des Saint-Simonismus
vermag Kuschel anschaulich zu ‘machen, was er selber den
Musterfall eines modernen Intellektuellen nennt, der zu Gott
zuriickkehren will, diese Riickkehr zur Religiositit aufgrund der
eigenen religionskritischen Aufgeklértheit vor sich selbst und sei-
ner eigenen Lebensgeschichte jedoch stets rechtfertigen muS.
Heines Auseinandersetzung mit Gott scheint Kuschel gerade fiir
unsere Zeit von grofiter Bedeutung: Jahrzehntelang hat man
sich Religion ironisch auf Distanz gehalten, die Gottesfrage ideo-
logiekritisch als «erledigt» abgetan. Z#surerfahrungen im per-
sonlichen oder politischen Leben-erzwingen auch heute nicht
selten neue Entscheidungen, Neubewertungen und Neupositio-
nierungen. Doch wie von Gott.reden, ohne die berechtigten
Einsichten der Religionskritik zu verwerfen? «Was wird man
aber im Himmel von mir sagen», fragt sich Heine, «ich sehe
schon, wie mancher Engel von‘Gesinnung sich verichtlich iiber
mich duBert: da sehen wir ganz diesen charakterlosen Menschen,
der, wenn es ihm schlecht geht, durch alte Weiber eine Fiirbitte
machen ldBt bei derselben Gottheit, die er in gesunden Tagen
am #rgsten verhohnte.» Religionskritik und Religionsbejahung,
Demut, und Rebellion, Hinnahme .des Unabinderlichen und
Widerstand dagegen: beides vollzieht sich bei Heine gleichzeitig,
ist notwendig bei seinem aufgeKldrten BewuBtseinsstand. Ja,
religioses Gefiihl und Schérfe der Vernunft, funkelnder Witz und
‘Riickkehr zu Gott sind fiir Heine- offensichtlich keine Gegen-
sdtze.

Wider die Tabuisierung der Gotteskritik

Folgt man Kuschels Analyse,:-dann ist Heines «Riickkehr zu
Gott» alles andere als das sattsam:bekannte «Zu-Kreuze-Krie-
chen» eines fritheren Religionsspétters, den die fortschreitende
Lihmung vom «lebensfreudigen Héllenen» zum «spiritualisti-
schen Skelett» verwandelte. Es handelt sich bei Heine vielmehr
um eine Riickkehr zu Gott im Akt-des Protests, eine Wieder-
erweckung des Religiosen.im Gewande der Rebellion, ein Glau-
ben an den Schopfer in der Form des Widerstands — unter aus-
driicklichem Riickgriff auf verdréangte, durch jahrhundertelange
Frommigkeitspraxis verharmloste biblische Klage- und Anklage-
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traditionen, die in der Tat viel beunruhigender, ungetrosteter und
rebellischer sind, als deren kirchlich-liturgisch gezihmte Rezep-
tion glauben macht. Heines abgriindiger Verdacht angesichts des
Grauenhaften und UnfaBlichen, ob am Ende Gott seinen grausa-
men Spaf} mit der Schopfung treibe, ist denn auch alles andere als
Ausdruck moderner Frivolitét, ja, prometheischer Selbstiiber-
hebung, wie Heine immer wieder vorgeworfen wurde. Nein, die-
se bis in die neue Krebsliteratur, man denke nur an Fritz Zorns
Todesbuch «Mars», nicht zur Ruhe gekommene Hiobfrage und
die ihr folgende jahrhundertealte Theodizee-Tradition gehort
vielmehr zum biblischen Urgestein! Es sind denn auch gerade
bibellesende Schriftsteller wie Heinrich Heine, die eine besonde-
re Sensibilitit zeigen fiir eine beunruhigend schmerz-, leid- und
theodizee-empfindliche Auseinandersetzung mit Gott. Scheuen
sich Schriftsteller doch nicht, dem Zweifel des Menschen an Gott
Stimme zu verleihen, den Protest gegen den Schmerz, das Leid,
Ubel und Bose in der Welt zum Protest gegen Gott zu machen.
Gegen alle fromme Verharmlosung, Beschwichtigung und
Selbstberuhigung durch eine um die Gottesrebellion halbierte
Frommigkeit bieten Schriftsteller wie Heinrich Heine so ein
Mehr an Sprach- und Denkmoéglichkeiten’in der kritischen Aus-
einandersetzung mit Gott. Gegen die harmonisierende Entschér-
fung alt- und neutestamentlicher Texte kann man gerade im
Lichte der von Heine rezipierten biblischen Sprachtradition der
Klage, Anklage und Gottesprovokation lernen: So wie der Tod
auf nichts eine Antwort ist, sondern das Fragezeichen schlecht-
hin, so ist auch Gott nie einfach die Antwort auf all unsere
Lebenskrisen und Existenzlagen. Im Gegenteil: Gerade wer an
Gott glaubt, erfihrt die Widerspriiche, die Risse, Briiche und
Abgriinde in seiner Schopfung nur um so schmerzlicher, so Ku-
schel. Setzt doch der Glaube an den Schopfer voraus, daf diese
Welt urspriinglich auf einer guten und gerechten Ordnung be-
ruht, und nicht darauf, dafl Gott selbst «den Unfug» treibt. Glau-
be an Gott ist also kein Stillstellen der Fragen, sondern ein Ver-
schiarfen der Fragen, bedeutet mit den Tatsachen dieser Welt
gerade nicht fertig zu sein. Christoph Gellner, Luzern

Nachtrag

Zum Bericht von Joachim Valentin «Certeau im Plural» iiber die
Berliner Tagung «Eigene Wege: Michel de Certeau und die Spra-
chen des Subjektiven. Geschichte — Kultur — Religion» und dem
dort erwihnten, im Entstehen begrlffcnen internationalen Netz-
werk von Forschern und Lesern des Werkes von Michel de Cer-
teau ist nachzutragen, daf3 als deren Plattform eine Homepage
(www.certeau.de bzw. post@certeau.de) im Aufbau ist.! AuBer-
dem ist im September in Frankreich eine Biographie von
Francois Dosse iiber de Certeau erschienen.? Zwei neue Sam-
melbiande dokumentieren das Interesse fiir die interdisziplindren
Arbeiten und Uberlegungen von de Certeau?, wihrend der
Verlag Gallimard in seiner Reihe «Folio Histoire» drei Verdf-
fentlichungen de Certeaus neu aufgelegt hat.* Alle Publikationen
riicken de Certeaus Analyse der Dialektik der Moderne in das
Zentrum ihrer Aufmerksamkeit. Nikolaus Klein

' J. Valentin, Certeau im Plural. Ein Tagungsbericht, in: Orientierung 66
(31. Mai 2002), S. 117f.

2F. Dosse, Le marcheur blessé. La Découverte, 655 Seiten, 39.00 Euro; vgl.
das Interview von R. Maggiori mit F. Dosse in Libération vom 12. Sep-
tember 2002.

3 Ch. Delacroix, F. Dosse, P. Garcia, M. Trebitsch,’ Hisg., Michel de-Cer- o
teau. Les chemins de ’histoire. Complexe, 240 Seiten, 18.90 Euro; Histoire' - - -

et psychanalyse. Autour de Michel de Certeau (EspaceTemps No. 80/81 -
[September 2002]).

4M. de Certeau, L’Ecriture de P'histoire (Folio Histoire, 115); M. de Cer-
teau, Histoire et psychanalyse entre science et fiction (Folio Histoire, 116),
mit einer neuen Einfiihrung «Un chemin non tracé» von Luce Giard; M. de
Certeau, zus. mit D. Julia und J. Revel, Une politique de la langue (Folio
Histoire, 117), mit einem neuen Nachwort von D. Julia und J. Revel.
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